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“A importancia da linguagem para o desenvolvimento da
cultura estd em que nela o homem estabeleceu um mundo
préprio ao lado do outro, um lugar que ele considerou firme
o bastante para, a partir dele, tirar dos eixos o mundo
restante e se tornar seu senhor. Na medida em que por muito
tempo acreditou nos conceitos e nomes de coisas como em
aeternae veritates [verdades eternas], o homem adquiriu
este orgulho com que se ergueu acima do animal: pensou ter
realmente na linguagem o conhecimento do mundo. O
criador da linguagem nao foi modesto a ponto de crer que
dava as coisas apenas denominacdes, ele imaginou isto sim,
exprimir com palavras o supremo saber sobre as coisas; de
fato, a linguagem € a primeira etapa no esforco da ciéncia.
Da crenca na verdade encontrada fluiram, aqui também as
mais poderosas fontes de energia. Muito depois — somente
agora — os homens comecaram a ver que, em sua crenca na
linguagem,  propagaram  um  erro  monstruoso”
(NIETZSCHE).



RESUMO

Neste projeto de pesquisa a questdo a ser investigada € a critica nietzschiana a metafisica da
linguagem. Discute a formacdo da histéria do pensamento nos limites da apreensdo humana.
Analisa, assim, a disting@o que o autor faz do mal entendido entre ser-pensar-falar. Nosso foco é
a problematica da linguagem e verdade na interpretacdo de Nietzsche, vista como uma dupla face
que emerge do processo psicofisico e da necessidade das condicdes do existir na existéncia.

Palavras chave: Metafisica da linguagem. Histéria do pensamento. Conhecimento. Existéncia.
Niilismo.



ABSTRACT

In this research project the question to be investigated is the Nietzschean critique of metaphysics
of language. Discusses the formation of the history of thought within the limits of human
understanding. Examine, so the distinction made by the author of misunderstanding between to-
be-think-speak. Our focus is the issue of language and truth in the interpretation of Nietzsche,

seen as one-sided process that emerges from the psychophysical and the need of the conditions of
existence into existence.

Keywords: Metaphysics of language. History of ideas. Knowledge. Existence. Nihilism.
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1 INTRODUCAO

Ao nos depararmos com os textos de Nietzsche, nos sentimos diante de um emaranhado
aforistico que se multiplicam e confundem-se com a prépria obra. Para nds, ele tornou-se
auténtico critico por expressar a dupla face contida na histéria do pensamento. Acalentando a
pretensdo de redescobrir algo novo na vertente de seu pensamento, interpretaremos sua
concepg¢do de metafisica da linguagem para extrairmos dai a raiz do problema do conhecimento
pensado por ele. Nossa investigacdo perseguird seu modo critico de interpretar e contradizer as
formas habituais do pensar valorativo. Entdo, elaboramos nesse trabalho, um exame entre existir
e existéncia, para construirmos, a partir da visdo nietzschiana, o significado fisiolégico e a
histéria do pensamento nos limites da linguagem. Dentre as questdes a serem tratadas,
enfatizaremos como pano de fundo o mal-entendido da fala que dé sentido as palavras e pde a
mostra a fic¢do primeira do humano, demasiado humano como produto do pensar-falar do vigor
primordial. A vontade de poténcia que da origem ao processo aberto a realidade de fazer, ser e
realizar, vinculado ao movimento ciclico da vida que emerge, remete e retorna ao nada?

Nossa pesquisa sobre o tema Linguagem e verdade em Nietzsche surgiu das questoes
existenciais entre pensar e falar implicita na filosofia nietzschiana. Nosso objetivo, num primeiro
momento, € investigar o que o autor quer dizer ao mencionar os jogos de linguagem como
vontade de verdade e teia da razio na representacdo dos fatos; procuramos em seguida analisar o
que ocorre na linguagem convencional, o subsistir e a figuracdo das coisas. Sobretudo, avaliamos
a dimensdo filoséfica de Nietzsche, a qual nos impde investigar o porqué de sua concepcao
acerca da historia do pensamento e das dificuldades, por ele encontrada, em relagdo ao discurso
filoséfico e a realidade. Como fil6logo, Nietzsche busca refazer a trama dos conceitos,
resgatando referéncias tedricas desde Platdo até a modernidade, envolvendo o saber as questdes
culturais de seu tempo para realcar o cardter da vontade de verdade.

Nossa suposicao é de que a transmutacdo dos valores, pensada por Nietzsche, ¢ um
procedimento genealdgico que pretende atingir a interpretacdo distorcida do conhecimento em
relacdo ao existir da existéncia. Nossa hipotese parte do modo como Nietzsche sente a vida em

sua totalidade psicofisica; o instinto € intrinseco a vida na existéncia e a vida € adestrada a razdo



e, por isso, o homem € estranho a sua propria existéncia. H4 irreveréncia entre valores morais e
vida estabelecida pela maneira de pensar e agir da sociedade, um transbordamento de excessos,
éxtases, desejos e necessidades. Assim, formamos a partir do filosofar a golpes de martelo do
autor, as questdes limitrofes entre pensamento, linguagem e verdade como dominio de uma
técnica rigorosa da convencao.

O trabalho estd estruturado em trés capitulos, nos quais, retoma a estreita ligacdo
psicolégica e a conduta humana. Nossa discussdo gira em torno da histéria do pensamento,
linguagem e verdade como defeito hereditario requerido na totalidade do mundo como o advir do
niilismo desdobrando-se no esquecimento do ser. Busca-se o ponto de ligacdo da origem da
linguagem, como primeiro esfor¢o da técnica, articulacdo sob nova 6tica, onde o homem entreve
entre verdade e natureza os fendmenos que ele pressupde. O critério que se propde € interpretar o
autor como ele interpretou a vida em seu continuo devir e reinscrever suas preocupacdes sobre o
problema sublingual, isto €, o que estd por trds da linguagem como condi¢do humana. Por certo,
nesse trabalho, delimitamos a preocupacdo extemporanea do autor e sua dentncia ao abandono
da vida e a falta de reflexdo sobre o existir. Por que o autor entrevé o niilismo instaurado no ser?
Nossos questionamentos viabilizam a pergunta pelo ser? Possibilitam respostas? A pergunta que
se impde, desde logo, quanto a linguagem em relagdo a existéncia, explicita as razdes do existir?
A representacdo das idéias € dizivel? Por certo, nesse trabalho reinterpretamos o discurso
nietzschiano para explicitarmos o porqué Nietzsche privilegia em seus aforismos o problema da
linguagem e verdade como producdo do imagindrio humano que influencia a histéria do

pensamento.
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2 GENEALOGIA DA LINGUAGEM, VERDADE E HISTORIA

Importa-nos apresentar neste capitulo Genealogia da linguagem, verdade e historia, uma
interpretacdo proxima do pensamento de Nietzsche, para explicitarmos o problema da linguagem
como uma critica positiva, uma perspectiva de transvaloracdo como condicdo de afirmagdo da
vida e possibilidade de acessar o sentido subjacente a ela. Em Humano, demasiado humano, o
sentido que Nietzsche dava a nossa linguagem, aponta para a ficgdo primeira, um delirio humano
que reduziu ao nada a realidade do mundo, e, bastou o homem criar novos nomes, o carater
metaférico mascarou a identidade organica. A genealogia da linguagem € o cerne da
argumentacdo deste trabalho com o qual pretendemos investigar a importincia da critica da
linguagem por tras do que Nietzsche chama transvaloracio dos valores, para recuperar o sentido
que ele dava a transvaloracdo como um meio de romper a malha conceitual produzida e
sustentada no decorrer da histéria do pensamento que, enredou a vida a idéia de um habito
gramatical. Discutiremos a relagdo dos homens com a linguagem; o principio légico como
produto da necessidade, medo, conflito psicolégico e desconhecimento da vida; a linguagem
como trama conceitual e aparato metafisico ligado a histéria do pensamento e a palavra
transposta em sindonimo de coisa, vontade de duracdo e vontade de verdade. Nosso propoésito €
interpretar o pensamento de Nietzsche como meta necessaria a reflexao da importancia do seu
projeto critico, ao apontar a metafisica da linguagem como experimentacdo do vazio jogo
excludente. Portanto, a primeira parte, Metafisica e linguagem, trata da malha de identidade
imposta pela histéria do pensamento e mostra a vinculagcdo da linguagem em torno do ser como
vontade de memoria para regrar a conduta humana. Na segunda parte, A palavra e a vontade de
memoria, discute a vontade de memoria como algo implicito a partir do ensino mecanico, uma
capacidade de esquecimento que possibilitou ao homem preservar o habito e acreditar num
suposto conhecimento. Na terceira parte, O cardter metaforico da verdade, enfatiza o carater da

verdade, a articulagdo entre intelecto, conhecer e sentir e a tensdo entre razao e instinto.
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2.1 A metafisica da linguagem e a histéria do pensamento

Que na obra de Nietzsche se encontra uma genealogia da linguagem, em suas proprias
palavras, € o que pretendemos mostrar. E € este, o cerne deste trabalho, mostrar o que Nietzsche
chama de transvalorar a rede de valores criados no decorrer da histéria do pensamento, esta
malha conceitual, fundada na fic¢do, onde a logica, por exemplo, serd para Nietzsche uma
convengdo, em vez de fornecer critérios de verdade, ela é uma ficcdo fundada em hipéteses da
realidade existencial, por isso, a no¢do da gramatica é definida como metafisica da linguagem,
pois, em vdrias épocas, fez a distin¢do entre sensivel e inteligivel, verdade e aparéncia, fendbmeno
e coisa em si, etc. Todo este construto humano de conceitos constitui as malhas da gramatica que
enredam o homem em uma necessidade metafisica. A noc¢do da idéia de Platdo e o sujeito
transcendental kantiano tomam o aspecto da linguagem e torna-se hipdtese conceitual na razao.
Nietzsche associa a pesquisa histérica do pensamento ao exame dos elementos fornecidos pelo

comportamento humano.

Esses homens histéricos acreditam que o sentido da existéncia, no decorrer de seu
processo, vird cada vez mais a luz; eles s6 olham para trds para, na consideracdo do
processo até agora, entenderem o presente e aprenderem a desejar com mais veeméncia
o futuro. Ndo sabem qudo a-historicamente, a despeito de toda a sua histéria, eles
pensam e agem, e como até mesmo sua ocupagdo com a historia nao estd a servico do
conhecimento puro, mas da vida. [...] Em contraposi¢do a todos os modos histdricos de
considerar o que passou, chegam a total unanimidade da proposicdo: o passado e o
presente sdo um e o mesmo [..] assim como as centenas de linguas diferentes
correspondem as mesmas necessidades tipicamente estaveis dos homens (NIETZSCHE,
1983, p. 59).

Para ele, esse processo ndo € isolado, hd uma cooperagcdao mitua entre vontade de memdoria
e vontade de verdade, a partir dai, depreende que, tanto a vontade de memoria quanto a vontade
de verdade contribuiu para nortear a conduta humana, consolidando a razdo na linguagem, e
questiona: “o que se passa com aquelas convencdes da linguagem? [...] E a linguagem a
expressdo adequada de todas as realidades?” (NIETZSCHE, 1983, p. 47). Dessa perspectiva,
examina o jogo de analogia implicito na linguagem e parte da histéria do pensamento para refletir
por detrds do construto da racionalidade, o edificio metafisico da linguagem impostos pelos
costumes e mistura desordenada de acdes que, move-se sob uma espécie de comando que nega
esta existéncia. Assim, Nietzsche estabelece estreita ligagdo psicolégica relativa a conduta
humana e o estudo histérico do pensamento para explicar as condi¢des de existéncia. Trata-se,

para o filosofo, de perceber como o mecanismo, presente na linguagem, na razao e na histéria do
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pensamento, enfraquecem a vida. Para elaborar isso, Nietzsche vincula a falta de sentido histérico
como ‘“‘defeito hereditdrio” onde a vida passa a ser um emaranhado de relacdes de vontade de
memoria, de verdade e de poder. Das diferentes perspectivas surge a genealogia. Eis ai, o
pensamento de Nietzsche, apregoar um novo comportamento humano, que consiga pensar de
maneira ndo-metafisica, ter outra postura diante da razdo e da linguagem e, dessa forma, evitar
suas armadilhas.

Nessa medida, ele pensa vontade de memoria e tempo, numa visdo de mundo, como no
devir de Heraclito de Efeso que nada permanece, ndo ha coisa, ser, substincia, apenas
transformagdes. Por isso, a idéia de um mundo constituido de conceitos, provém da construcao e
abstracdo por meio do pensamento. Deste modo, a histérica do pensamento pode ser ttil para
apontar os problemas das configuragdes dos homens que, ao perderem a capacidade de
generalizacdo, buscaram reconquistar a autenticidade efetiva na crenca da fixidez e na
imutabilidade da nocdo de objeto e sujeito, decorrente do processo de substancializacdo da

palavra.

A linguagem pertence, por sua origem, ao tempo da mais rudimentar forma de
psicologia: entramos em um grosseiro Fetichismo quando trazemos a consciéncia as
pressuposi¢cdes fundamentais da metafisica da linguagem [...] da crenca na substancia-eu
sobre todas as coisas — somente com isso cria o conceito coisa (NIETZSCHE, 1983, p.
331).

O mecanismo capaz de sustentar essas dissociagdes, no pensamento de Nietzsche, pode ser
explicitado pelo habito da linguagem. Isso lhe possibilitou reorganizar o pensamento e entrever,
sob nova O6tica, uma critica a histéria, como memoria milenar e coletiva, depositdria de todas as
experiéncias da humanidade e impossibilidade passiva de esquecer o passado, um ativo querer
nao mais desfazerem-se das lembrancas, um ndo querer libertar-se da memoria da vontade.

Nietzsche considera que, qualquer percepcao sensivel apreendido pelo intelecto converte-se
em uma representacdo. Com isso, sustenta que a vontade da memoria conserva impressoes ja
fixadas pela comunicacao, para ele, ¢ sempre o nome que nos faz ver a coisa. A linguagem se
constitui um conhecimento desse tipo, ¢ uma representacdo, por ser uma representacdo da
representacao intuitiva, é somente um artificio das formas de pensar comunicando e fixando a
1déia da fixidez como subsistente as transformacdes, por isso, interpretar o sentido histérico do

pensamento € reconhecer que a repeticdo da vivéncia, transposta em linguagem, permite a

comunicagdo para fins utilitdrios. Nietzsche ird reinterpretar essa teia na qual todos os homens
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acabam por se enredar, para afirmar a vida tal como se apresenta ao homem, suas dificuldades do
presente e os problemas relacionados a conduta humana, para solapar concepcdes desse sentido

historico, que nds reivindicamos como nossa especialidade.

Filélogo de formacdo acredita que o estudo das linguas cldssicas pode favorecer

~

inclusive uma nova abordagem da cultura. [...] E preciso, pois, superar o ensino
inconsequente e mecanico das linguas cldssicas, reinscrevendo-as no contexto cultural de
que fazem parte. [...] Com a filologia e a histdria, Nietzsche pretende restituir vida aos
génios e herdis, a cultura dos antigos, as civilizacdes que desapareceram, apontando
aquilo que os tornou. Gracas a comparacdo com épocas passadas, espera julgar o
presente com um olhar mais critico, usando o saber em prol da vida. Munido desses
elementos, aplica-se entdo a refletir sobre doutrinas morais, eventos politicos e
ensinamentos religiosos. [...] Nao se trata aqui, porém, de apreciar o uso (ou aprecia¢do)
que faz de dados etimoldgicos e histéricos, mas apenas de sublinhar o seu propdsito de
recorrer a eles na reflexao sobre a proveniéncia e as mudancgas por que passam os valores
(MARTON, 2000, p. 8§9-90).

Tomando o sentido etimoldgico e histérico para rechacar a diferenca e a singularidade
como dominio do saber, Nietzsche estd preocupado em ressaltar o cardter normativo da génese da
linguagem. Suas interpretacdes nada mais fazem do que projetar no passado o movimento do
homem como autor, “sobre o criador da razdo suficiente”. Sua critica €, na verdade, uma critica a
certa concep¢ao de compreensdo da realidade de mundo. E, portanto, procura desfazer a ilusao
que temos de conhecimento, do que significa em si mesma a verdadeira razdo de ser da
existéncia. E desse ponto de vista que Nietzsche afirma que tudo é interpretacio, e descreve a
linguagem como um sistema de metédforas. Seus aforismos, diagndsticos histéricos, ndo t€m a
pretensao de serem livros histéricos, mas ponto de partida do projeto genealdgico, nao pretende,
naturalmente, estabelecer uma verdade historica, mas reconstruir o movimento pelo qual tivemos
que inventar um espirito, uma alma, uma razao, negando nosso lado natural da vida e nos impor a
obrigacdo da vida sob regras. Nietzsche rejeita a idéia de que a histéria possa constituir um
dominio especifico do saber e procura mostrar que agir de forma impessoal equivale a tornar-se
critico dos proprios preconceitos, por isso, pensa a psicologia como ciéncia estritamente ligada a
histdria e instaurar o procedimento genealdgico.

De fato, como ndo respeitar nele a teoria da linguagem, a desconfianca na razdo e a
concepgao da verdade? Nietzsche ndo estd interessado em nossa alma, nossa felicidade ou nossas
virtudes, muito ao contrdrio, ele ressalta a necessidade de romper com esses pensamentos e
destaca que a histéria pode prestar-se a reflexdo do préprio sentido histérico. E por isso mesmo

que insiste em estreitar a psicologia a histéria. O tnico critério para orientar a conduta humana é



14

examinar a origens dos conceitos, e, a partir da inversdo de olhar, trabalhar com a nog¢ao de valor,
e, isto, supde o conhecimento das condi¢des e circunstincias de seu nascimento, seu
desenvolvimento e sua modificacao.

Com a histéria € impossivel imitar outras €pocas (implicaria renunciar a inovagdo),
tampouco se pode prever os acontecimentos (formular leis validas para o vir-a-ser). Para o autor,
a importancia da histéria estd em prestar servigo a vida no presente real e seu projeto genealégico
s6 pode realizar-se com esse pano de fundo dessa relacdo ndo verdadeira entre linguagem e
realidade. Este € um dos pontos positivos do seu pensamento: andlise sutil dos méveis do
homem! Foi o que contribuiu para seu exame critico do sentido duplo das condi¢des de
existéncia, mostrando as razdes em que emergiram e se conservaram, sobretudo, o cariter
interpretativo do entendimento humano, do mundo, do outro e de si mesmo. Em sua abordagem,
€ visada a colocacdo critica da questido da percepcao, linguagem, pensamento e acdes humanas,
bem como, o emprego dos signos a praxis da vida, para ressaltar a intrinseca ligacdo entre
entendimento e linguagem. A histéria ndo s6 depende de uma linguagem reconhecida, afirma
Nietzsche, mas, € criada em processos determinados, ligada as normas e valores. Sua critica
genealdgica abre-se em Humano, demasiado humano, a busca da correlacdo de forcas que deram
origem aos valores; a vontade de verdade como erros de interpretacdo entre ser e pensar. Desde

este ponto de vista, a genealogia aparece como método oposto a dialética para contrapor-se a

metafisica da linguagem.

2.2 A palavra e a vontade de memoria

Em Humano, demasiado humano, retragca seu percurso intelectual, apontando a
contribui¢c@o decisiva da linguagem para formacdo dos juizos de valores, e, “sob que condi¢des
inventaram o homem aqueles juizos?” Para tanto, seria indispensdvel a aquisi¢cdo da memoria. O
prometer, dar a palavra, prestar juramento, impressos a mente, ganham sentido indelével, de sorte
que, a linguagem em muito contribui para fabricacao desse modelo “de uma memoria desbastada
e uma experiéncia de vida desconexa” (NIETZSCHE, 1983, p. 56). Instaurar o procedimento
genealdgico, a partir da vontade de memoria, € pressupor que ha implicito “algo da escolaridade
histérica e filoldgica, inclusive um inato sentido [...] de questdes psicoldgicas” (NIETZSCHE,

1983, p. 298). Pensando assim, Nietzsche interpreta a questdo do ensino mecanico, mostrando
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que verdade e linguagem aparecem, desde a origem, como indissocidveis. Dai depreende que o

carater intrinseco da linguagem, constitui-se uma decorréncia de seu exercicio, estaria enraizado

a origem, fruto de uma convencao.
Como se faz no animal-homem uma memoéria? Como se imprime algo a esse [...]
entendimento-de-instante, a essa viva aptiddo de esquecimento, de modo que permaneca
presente? [...] Como se pode pensar [...] nada mais terrivel e monstruoso em toda a pré-
histéria do homem do que sua mnemotécnica. ‘Imprime-se algo a fogo, para que
permaneca na memoria: somente o que nio cessa de fazer mal permanece na memoria’
[...] O homem achou necessdrio se fazer uma memoria [...] para fins de hipnotizacdo do
inteiro sistema nervoso e intelectual por essas idéias fixas [...] para fazé-las
‘inesqueciveis’. Quando pior ‘de memoria’ era a humanidade, mais terrivel é sempre o
aspecto de seus usos; a dureza das leis penais d4 [...] uma medida de quanto esforco ela

teve da fazer para chegar a vitdria sobre o esquecimento (NIETZSCHE, 1983, p. 304-
305).

Nietzsche comeca por recuar no tempo e a imaginar a existéncia do homem bem antes da
convencao, quando do inicio do desenvolvimento da memoria, ao convergir as forcas principais
do intelecto para a dissimulacdo, preocupados apenas em manter as exigéncias do convivio
social, na mais antiga e mais origindria das relacdes pessoais, o homem se designou como
estimador de si mesmo, privilegiando o instinto de conserva¢do em detrimento da vida, surgindo
dai, a idéia de conflito entre vida, linguagem e conhecimento. Nietzsche tece uma perspectiva de
interpretacdo que funde o fio condutor mais efetivo para suas investigacdes, formulando assim,
um procedimento genealdgico para investigar como se forma a psicologia humana que orienta
todo o agir e pensar. A vida assevera Nietzsche, é vontade de poténcia, “ndo existe nenhum ser
sob o fazer”; a agdo € tudo, por isso, impde-se inscrever juntamente origem e historia, por que os
sentimentos morais surgem, modificam-se e, por vezes, desaparecem. Para Nietzsche, a
psicologia deve estar estritamente liga a histéria. Concebendo-a dessa maneira, procura romper
com o esquema dualista sujeito-objeto, subjetividade-objetividade, mente-corpo, procurando
mostrar, com 1sso, uma visao do todo, pois considera a histéria criagdo do homem. A férmula
nietzschiana para uma nova experiéncia com o ser € o pensar € a transmutacdo, no sentido de
afirmacdo da vida; a vida, ndo € uma representacdo da linguagem, é o fio condutor do
conhecimento. Por outro lado, Derrida (1991, p. 127) fala sobre a relacdo entre sensivel e

inteligivel e a articulacio da linguagem as representacoes.

[...] Esta relacdo fonica entre sensivel e inteligivel, o real e o ideal etc. determina-se aqui
como relagdo da expressividade entre um dentro e um fora. A linguagem de som, a fala,
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portanto o dentro para fora, ndo o abandona [...] Guardando o dentro em si no mesmo
momento em que o emite para fora, ela é por exceléncia o que confere a existéncia
(Dasein) a representacdo interior, faz existir o conceito (o significado). Mas, a0 mesmo
tempo, enquanto interioriza e temporaliza o Dasein, dado da intui¢do sensivel — espacial,
a linguagem eleva a prépria existéncia, a superar na sua verdade e produz, assim, uma
espécie de promogdo da presenca. Faz passar da existéncia sensivel a existéncia
representativa ou intelectual, a existéncia do conceito. Tal passagem é precisamente o
momento da articulagdo que transforma o som em voz e o ruido em linguagem [...]
articulando-se em seguida para as representagoes.

O pressuposto fundamental da interpretacdo nietzschiana € a articulagdo da linguagem do
som como movimento de idealizacdo que se desenvolve no campo espacial, imediato, onde toma
os signos e os produz como memoria viva. A historia, que € sempre histéria do imaginario
humano, segundo Nietzsche, a voz do homem ressoa a partir de seu préprio sentimento, uma
histéria estabelecida pelos inventores da linguagem. Fazendo uma ponte entre Nietzsche e
Rousseau, podemos refletir sobre o que ele propunha-nos, desde o primeiro capitulo do Ensaio
sobre a origem das linguas, uma teoria geral dos signos ordenada segundo a sensibilidade que
fornecem diversos meios de comunicar os nossos pensamentos. A linguagem encontra-se ligada a
um dominio bem definido do conjunto dos fatos humanos. Para Rousseau (1978, p. 159) a
palavra € a “primeira institui¢do social”, ndo €, pois, possivel fazer uma genealogia sendo estuda-
la & origem e estrutura do desenvolvimento da sociedade. Tanto Rousseau, quanto Nietzsche,
fazem da linguagem um ramo da psicologia social que altera, debilita e entrava a liberdade e a
vida, porque “a primeira invencdo das palavras”, afirma Rousseau, “ndo provém das
necessidades, mas das paixdes” (ROUSSEAU, 1978, p. 163). No procedimento genealdgico,
Nietzsche insiste em aponta-la, enquanto dominio especifico do saber, preservando experiéncias
coletivas, formadora de um modelo de memoria, depositdria passiva da impossibilidade de

esquecer o passado, transmutada numa memoria da vontade.

[...] Nietzsche € sem divida mais violento e mais explicito do qualquer outro, [...]
determina como libertagdo (ou liberdade do pensamento) o movimento pelo qual
finalmente se é libertado da linguagem e da gramdtica. [...] “A ldgica € apenas a
escravatura nas peias da linguagem. [...] Esta (a lingua) tém, no entanto nela um
elemento ilégico, a metdfora. A primeira forca opera [...] uma identificagdo do nao-
idéntico. E ai que repousa a existéncia dos conceitos, das formas etc. [...] Com um
objetivo diferente, Nietzsche deve recorrer a um argumento anlogo: ‘E apenas gragas a
sua capacidade de esquecimento [...] que o homem pode chegar a acreditar que possui
uma verdade (DERRIDA, 1991, p. 216).
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A memoria da vontade permanece e mesmo que novas e diferentes experi€éncias venham
interpor-se, a memoria da vontade mantém a cadeia que liga o elo entre o querer e o ato, € o
previsivel, constante e necessdrio nao desaparecem, ela preserva o hdbito, a utilidade e o
esquecimento. Para Nietzsche, a memodria ndo se desfaz das lembrancas do passado, incapaz da
esquecer, trabalha em um circuito fechado, estanca o poder de criacdo. Assim como se faz
necessario o processo de nutri¢do fisica, assimilacdo pelo corpo, o esquecimento, assimilacao
psiquica, se faz necessdrio para a digestdo de todas as experiéncias. O esquecimento forneceria a
solucdo para as dificuldades presente, desvelaria os problemas da conduta humana.

Tomando por modelo a memoéria humana, imporia o ponto de vista dos ressentidos;
procurando fortalecer o ‘espirito gregdrio’, seria sintoma de ‘depuragdo da vida’. E a esta
maneira de concebé-la que Nietzsche se refere quando escreve: ‘Esse sentido historico,
que nos [...] reivindicamos como nossa especialidade [...] que conhece esse sentido como
sexto sentido [...] A estreita ligacdo entre histéria e psicologia parece transmutar-se [...]
entre genealogia e histéria (MORTON, 2000, p. 88).

Apoiado nos exemplos fornecidos pela histéria filologica, Nietzsche instaura o
procedimento genealdgico e, ao propor-se criticar as questdes psicoldgicas, detém-se no exame
da questdo do saber, a partir do ponto de vista etimolégico das designacdes das palavras,
significacdes e transformagdes de conceitos, visto que os concebe, valores demasiado humanos se
impdem examind-los desde sua origem. Para Nietzsche, a psicologia trata de avaliar as avalia¢des
e a morfologia se ocupa com o desenvolvimento da vontade de poténcia; ela tem de empenhar-se
em investigar a origem e transformagdes da vida. E por isso que Nietzsche pensa a vida
constituida de forcas que interagem organizando e desintegrando, e, portanto, define como tarefa,
entender os juizos enquanto sintomas e sinais de linguagem e nio processos psicofisicos. Os
homens estariam habituados a certa maneira de pensar e agir, elas acabariam consolidados e
seriam respeitadas de forma absoluta, ndo admitindo questionamento ou duvida. A linguagem
estaria ligada a necessidade de domesticacdo, condicionando o homem a acreditar que age e
pensa livremente. O cardter intransigente da linguagem € que ela plasma a mente do homem uma
consciéncia coletiva, e as coer¢des impostas por igualagdo do nao-igual, depois de encontrar
forma firme na memoria da vontade, estabelecem a verdade dos acontecimentos nas func¢des da
linguagem.

A histdria inteira de uma coisa, de um 6rgdo, de um uso, pode ser, dessa forma, uma
continuada série de signos de sempre novas interpretacdes e ajustamentos, cujas causas
mesmas nao precisam estar em conexao entre si, mas, antes, em certas circunstancias, se
seguem e se revezam de um modo meramente contingente (NIETZSCHE, 1983, p. 308).



18

Com vistas a problemdtica da convencdo de signos € oportuno acrescentar o seguinte
argumento:

A linguagem, enquanto centrada na representacio e cognicao, ndo apreende o fluxo e o
transmuda em fixidez [...] na Otica nietzschiana, ela permite justamente certa
homogeneizagdo, salvaguardando o entender e o compreender [...] mas Nietzsche
ressalta e distingue o significar um e o ser um, apontando as convengdes de signos que
transmudam o significar em um fixar, o que resultaria em uma falsificacdo (AZEREDO,
2002, p. 76).

Nietzsche pergunta-se “o que ¢ uma palavra?” para responder que € uma “metafora”. O que
€ o sujeito? Precisamente uma “ficcdo” construida por necessidades da vida, simplifica o multiplo
a um esquema linguistico que consiste em atribuir a uma acao um agente. O hdbito gramatical do
pensar ou do conhecer aparece como a mediagdo primdria para o acesso ao mundo. Nietzsche
duvidou do fundamento da linguagem, significa dizer que, a histéria, o mundo, o saber, a
existéncia estdo articulados pela linguagem. Por isso, a velha idéia do “livro do mundo” renasce
no pensamento de Nietzsche, a partir da interpretacdo hermenéutica em um sentido histérico-
cultural, escrito pelas experiéncias dos homens que atravessa o corpo, ou seja, a vivéncia
organica faz-se palavras no processo de identificacio com o mundo e efetiva a existéncia,
equivale dizer: e a carne se faz verbo. Para Nietzsche, o intelecto “alheio ao tempo e a dor”, na
medida em que o pensamento assimila as vivéncias corporais, todo pensamento tem origem no

Ccorpo, €, assevera:

Nao temos a liberdade de separar entre alma e corpo [...] € muito menos ainda temos a
liberdade de separar entre alma e espirito [...] temos constantemente de parir nossos
pensamentos de nossa dor e maternalmente transmitir-lhes tudo o que temos em ndés de
sangue, coragdo, fogo, prazer, paixdo, tormento, consciéncia, destino, fatalidade
(NIETZSCHE, 1983, p. 190-191).

Nietzsche tem suas razdes para rechacar, a partir de sua particular visao de mundo, as
articulagdes da linguagem, pois ela se faz soberana e salta fora da realidade, sdo metédforas que

obscurece o sentido da péagina da vida.

Ler num conceito a histéria escondida de uma metafora é privilegiar a diacronia, a
expensas do sistema e apostar nesta concepg¢ao simbolista da linguagem [...] a ligagcdo do
significante ao significado deve ser e deve permanecer, ainda que escondida, uma
ligac@o de necessidade natural, de participacdo analdgica, de semelhanga [...] identificar
o terreno histérico-problemadtico sobre o qual se pode perguntar [...] a histéria de uma
metdfora ndo teria essencialmente o caminho de um deslocamento, com rupturas,
reinscricdes num sistema heterogéneo, mutacdes, desvios sem origem, mas o de uma



19

erosdo progressiva, de uma perda [...] de um esgotamento ininterrupto do sentido
primitivo (DERRIDA, 1991, p. 255).

A oposicao de Nietzsche ao mundo sensivel, Deus, alma, etc., ¢ uma evasdo a ma
compreensdo, ao poder criador e inventivo do homem. Neste sentido, seu pensamento fundador e
genealdgico, coloca-se frente a invengdo grosseira da linguagem, a esséncia verdadeira das coisas
€ uma inven¢do do homem que representa as coisas, sem esta inven¢do o homem nao poderia
representar-se nada, porque o mundo que nos diz respeito € o mundo mutdvel, transitorio,
aparente, contingente, mas como o homem acredita na gramatica, projeta sua no¢do de mundo
ideal por trds do vir-a-ser. E importante superar o ensino mecinico das linguas, conclui
Nietzsche, a linguagem ao exceder os limites do que € real, inventa conceitos para dizer o ndo
dito. Embora nao possa explicitar o que hd no ndo dito das coisas, o conjunto de nomes que
figuram os fatos supde reproduzir de modo exato o que o fato representa. A linguagem mantém
contato direto com a realidade do objeto, desconhece seu principio de existencialidade, ndo pode
expor concep¢do de mundo, substincia, fatos, coisas, etc., pois deriva da concep¢do que o
homem tem de mundo, sua verdade, elemento 16gico e convencional. Assim, a linguagem funda-
se em razdes logicas, ndo ontolégicas ou fisicas. O homem desconhece o fundamento

antropoldgico da linguagem.

Em seus escritos, Nietzsche parece tratar dos processos bdsicos da vida, as vezes, o
ponto de vista da fisiologia e, outras, o da psicologia. Mas a aparente oscilacdo que
manifesta entre essas abordagens € uma tentativa calculada de pdr uma contra a outra, de
forma a enriquecé-las e ao mesmo tempo ultrapassd-las [...] a vida ndo consiste na
existéncia de moléculas, cuja natureza se mostra nas estruturas anatdmicas; tampouco na
emergéncia e acdo reciproca de impulsos [...] a vida € constituida por forcas que
interagem, criando diversas configura¢des e assumindo véarias formas de coordenagéo e
conflito, organizagdo e desintegragdo; deve-se, pois, examinda-la tanto a partir da analise
psicolégica quanto da observagdo fisiolégica [...] E por isso que define como tarefa a
‘tentativa de entender os juizos morais enquanto sintomas e sinais de linguagem, em que
se revelam processos de sucesso ou fracasso fisiolégico, assim como a consciéncia das
condigdes de sobrevivéncia e crescimento (MARTON, 2000, p. 99).

Segundo Marton (2000, p. 99), Nietzsche apdia-se nos “processos bdsicos da vida”.
Adotando, “as vezes, o ponto de vista da fisiologia e, em outras, o da psicologia”. Para a autora,
a aparente oscilagdo entre fisiologia e psicologia € uma tentativa de contrapd-las para ultrapassa-
las e, assim, definir que tudo o que € e foi convencionado, se torna para o homem um meio,
instrumento, martelo; seu conhecer € criar, seu criar é convencionar, uma formulacdo do hébito

gramatical, onde a convencao traz implicita a vontade de verdade.
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2.3 O carater metaforico da verdade

Nietzsche, ao pretender operar uma inversdao na maneira tradicional de conceber as coisas
no mundo, por ex., quando utiliza o sentido ir6bnico “somente por esquecimento pode o homem
alguma vez chegar a supor que possui uma verdade” (NIETZSCHE, 1983, p. 47), estd fazendo
uma critica contra a for¢a persuasiva do hébito, pois encara nosso agir como consequéncia de
nossa vontade, e nossa verdade, consequéncia de nosso esquecimento. No entender do autor, tudo
0 que o homem pensa acerca de si mesmo e do mundo segue o rumo da linguagem que ele fala,
dirfamos que para Nietzsche a linguagem pertence, por sua origem, ao tempo da mais rudimentar
forma de psicologia. Quando trazemos a consciéncia as pressuposicoes da linguagem, afirma;
“entramos em um grosseiro fetichismo”. O objeto 16gico nada mais é do que uma reformulacio
abstrata da nocdo da coisa, “nossa crenca nas coisas € o pressuposto de nossa crencga na légica”,
uma fic¢do subjetiva, e 0 que o homem pensa a respeito de si e do mundo j4 estaria incutido pela
linguagem, ‘“‘alguma supersticdo popular de um tempo imemorial [...] talvez algum jogo de
palavras, alguma seducdo por parte da gramdtica, ou temerdria generalizacdo de fatos muito
estreitos, muito pessoal, demasiado humanos” (NIETZSCHE, 1992, p. 7). Na perspectiva
nietzschiana, sdo as palavras que possibilitam o tomar-consciéncia-de-si do pensamento. A
vontade de poténcia se exerce no querer, nela ja se acham embutidos o sentir e 0 pensar, 0
pensamento estd disseminado por todo o corpo, um meio de comunicagdo que sintetiza a
sensibilidade.

O que, em nds, aspira realmente ‘a verdade’? — De fato, por longo tempo nos detivemos
ante a questdo da origem dessa vontade. Certo, queremos a verdade: mas por que nio, de
preferéncia, a inverdade? Ou a incerteza? Ou mesmo a insciéncia? — O problema do
valor da verdade apresentou-se a nossa frente — ou fomos nés a nos apresentar diante
dele? [...] Como poderia algo nascer do seu oposto? Por exemplo, a verdade do erro? Ou

a vontade de verdade da vontade de engano? [...] Semelhante génese € impossivel [...] as
coisas de valor deve ter uma origem que seja outra (NIETZSCHE, 1992, p. 9-10).

O momento mais “soberbo e mais mentiroso” da histéria foi a inven¢do do conhecimento.
Assim, alguém ao inventar “estimativas de valor sobre o préprio conhecer, seu efeito mais geral é
o engano. O intelecto, como um meio para a conservacao do individuo, desdobra suas forcas [...]
no disfarce” (NIETZSCHE, 1983, p. 45). O intelecto € capaz de associar ao conhecer e sentir
formas que ndo conduz a verdade, mas, imerso em ilusdes e imagens, contenta-se em receber

estimulos. “Exilado e trancado em uma consciéncia orgulhosa [...] repousa o homem, na
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indiferenca do nao-saber” (NIETZSCHE, 1983, p. 46). “O que sabe propriamente o homem sobre
si mesmo?”, indaga Nietzsche. De onde viria o impulso a verdade? Enquanto o homem, em
contraposi¢do a outros homens, quer conservar-se, ele usa o intelecto para representar, porque o

homem, por necessidade e medo, precisa de um acordo.

[...] Uma designagdo uniformemente valida e obrigatdria das coisas, e a legislacdo da
linguagem da também as primeiras leis da verdade: pois surge aqui pela primeira vez o
contraste entre verdade e mentira. O mentiroso usa as designacdes validas, as palavras,
para fazer aparecer o ndo-efetivo como efetivo. [...] Ele faz mau uso das firmes
convengdes por meio de trocas arbitrdrias ou mesmo inversdes de nomes”
(NIETZSCHE, 1983, p. 46).

O que € verdade? Nietzsche responde: metaforas! O homem “acredita saber algo das coisas
mesmas [...], no entanto ndo possuimos nada mais do que metdforas das coisas, que de nenhum
modo correspondem as entidades de origem” (NIETZSCHE, 1983, p. 47); experiéncias humanas,
que foram enfatizadas pelo hdbito. A realidade que, por trds do mundo ndo pode ser dita é
mostrada a partir do cardter provisorio do “pensamento [...] guiado e colocado em certas trilhas
pelos seus instintos. Por trds de toda légica e de sua aparente soberania de movimento existem
[...] exigéncias fisioldgicas para a preservagdo [...] de seres como nos” (NIETZSCHE, 1992, p.
11); é talvez nesse ponto que nossa linguagem soa mais estranha. Em que mediada ela conserva a
verdade? Para Nietzsche, o homem que se apega a juizos falsos equivale negar a vida, reconhecer
a inverdade como condic@o de vida. Para Nietzsche, a pressuposi¢ao contradiz a férmula entre
pensavel e dizivel. Viver conforme a vida ndo € avaliar, mas avaliar em conformidade com o
pensavel e dizivel, de modo que, para Nietzsche hd ambiguidade entre pensar e falar.

Partindo dos enunciados sobre fatos generalizados através da suposi¢cdo, o homem se ocupa
das idéias de seu racionalismo para distinguir entre achar e inventar, nega a vida. Segundo Mosé
(2005, p. 71-72), para Nietzsche, € improcedente que o homem negue a vida ao construir teorias
para definir e estabelecer critérios e inferéncias linguisticas, a partir da “certeza imediata, assim
como conhecimento absoluto e coisa em si [...] deveriamos nos livrar, de uma vez por todas, da
seducgdo das palavras!” (NIETZSCHE, 1992, p. 22).

[...] Nietzsche busca desautorizar em sua genealogia: ndo sdo as verdades que devem ser
colocadas em questdo, mas o préprio valor da verdade. [...] Nietzsche vai tratar do
problema da verdade a partir de uma consideracio sobre a linguagem, [...] chamando a
aten¢do para o aspecto convencional e figurativo da linguagem, [...] vai apontar para o

cardter ficcional que toda a crenga na verdade encerra e esconde. [...] A idéia de verdade
somente manifesta a necessidade de entrar em acordo; foi essa necessidade que
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determinou a relacdo que o homem estabeleceu com a palavra. [...] E avaliacio da
palavra, como unidade minima de significacdo, que a reflexdo de Nietzsche sobre a
linguagem tem como alvo. [...] O que € a palavra, pergunta ele, o que sdo as convengdes
da linguagem? As designacdes e as coisas se coincidem? (MOSE, 2005, p. 71-72).

A critica nietzschiana perfilou objecdes ao absolutismo racionalista do sistema. A dura
posicdo contra a caracteristica abstrata da légica ressalta, de certo modo, o amontoado de
sistemas desconexos do erro do passado, como proposta na procura de uma verdade mais
elevada. O conceito é propriedade do pensamento do homem que se pde a abstrair o que
pressupde para progredir ao conhecimento. Esta critica indica que, a manipulacdo de conceitos
abstratos da coisa em si € o0 nada, assim, o conceito e 0 nada sdo expressdes diferentes para uma e
a mesma coisa: ligacao de palavras!

A vontade de memoéria, € um modo particular de pensar, um pensar como impulso
necessdrio na busca da preservac¢do; vontade que impde e se reflete a partir da acdo do
pensamento sobre si mesmo, toda a diferenca exterior a ele. Saltar a abstracdo do vazio significa
fuga da realidade. Portanto, saltando a abstracdo do vazio, o pensamento ligado a linguagem,
reduz a simbolos o éxito humano. Nietzsche deixa claro que o enfoque da construcio do
conhecimento € mais um adivinhar por hipéteses, uma rede de conjecturas, um conhecimento
determinado, limitado e fatidico:

A verdade € um tipo de invenc¢do, de conven¢do que rejeita sua origem, um signo que
‘esqueceu’ que € signo, ‘moedas que perderam seu cunho’. A verdade € uma ficcido que
o esquecimento elevou a categoria de ‘valores eternos. E sempre tendo em vista a
utilidade que alguma afirmacg@o ¢é elevada a categoria de verdade. O que o homem de
fato quer ndo é a verdade, mas as conseqiiéncias que ela pode proporcionar. Uma
verdade, em si mesma, ndo interessa a ninguém. Mesmo o homem da ciéncia ndo se

interessa pelo conhecimento verdadeiro. O que a ciéncia quer ndo é conhecer, é
esquematizar para controlar, para prever (MOSE, 2005, p. 82).

Como valorizar a verdade que se adapta aos critérios estabelecidos pela significagdo? O
pseudoproblema do conhecimento, a partir da estrutura linguistica ndo contribui para mostrar o
saber das certezas ultimas, mas faz conjecturas de modelos hipotéticos com os quais interpreta a
propria concepcdo sensivel, assim, a linguagem, embora tenha valor heuristico, € inverificavel. O
discurso inverificivel acerca do conhecimento carece de conteido, de modo que, é absurdo
afirmar o ndo verificdvel. O homem erra, contudo, ao reduzir as assercdes do dizer discursivo,
esquece, todavia, que a linguagem é fungdo da existéncia humana. Todo discurso € discurso de

alguém numa determinada situacdo concreta. Para atingir a genealogia da linguagem, € preciso
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po-la em estreita relacdo e correlacdo com a andlise da existéncia humana nela expressa. Neste
ponto, emerge a origem da existéncia!

A interpretacdo antropoldgica da linguagem € uma redugdo antropoldgica; nega a
linguagem para afirmar a vida, somente a vida. Nao ha liberdade da vida sem negacdo da
linguagem. A linguagem € expressdo e causa da negacdo da vida. O conhecimento que o homem
tem do mundo € apenas autoconhecimento de sua relacio com o mundo, desconhece sua esséncia
de vida. Na relacdo de conhecimento entre 0 homem e o mundo, s existe a necessidade do
homem e sua relagdo com a natureza e nada mais. A linguagem orienta o homem apenas ao
reflexo de sua realidade, e o instinto di o ser ou a esséncia imediatamente idéntica com a
existéncia. Dai, Nietzsche infere que a razdo € objeto dos sentidos em sua realidade concreta,
provém do pensamento em relagdo com o ser, porém, o pensamento ndo alcanca a verdade do ser.
Para alcancar o abstrato da realidade sensivel, a esséncia da existéncia, a representacdo sensivel
deve reportar-se ao primeiro pensamento instintivo; depois a razdo, e por fim o homem.

Ao propor a transvaloracdo de todos os valores, coloca o instinto como imediato a esséncia
e a razdo como imediata ao homem. Seu método de indagagdo e critica pode ser chamado de
método genético-linguistico: pergunta como e de onde surge a linguagem como principio
racional? Segundo Nietzsche, a origem da linguagem funda-se na diferenca entre homens; na
consciéncia do homem diante de seu igual. Entretanto, a diferenca entre os homens consiste na
consciéncia e no reflexo de sua prépria espécie. Uma consciéncia que converte em objeto sua
realidade, ou seja, o homem cria sua realidade e converte-se em objeto de sua criagdo. Assim, a
diferenca entre os homens funda o comportamento do homem perante seu objeto, o mundo.

No6s, homens do conhecimento, ndo nos conhecemos; de nos mesmos Somos
desconhecidos — e ndo sem motivo. Nunca nos procuramos: como poderia acontecer que
um dia nos encontrdssemos? Com razao alguém disse: “onde estiver teu tesouro, estard
também teu coracdo”. Nosso coragdo estd onde estdo as colméias do nosso
conhecimento. Estamos sempre a caminho delas, sendo por natureza criaturas aladas e
coletoras do mel do espirito, tendo no cora¢do apenas um propdsito — levar algo “para
casa”. Quando ao mais, as chamadas “vivéncias”, qual de nds pode leva-las a sério? Ou
ter tempo para elas? Nas experiéncias presentes, receio, estamos sendo “ausentes: nelas
ndo temos nosso coracdo — para elas ndo temos ouvidos. Antes, como alguém
divinamente disperso e imerso em si, a quem os sinos acabam de estrondear no ouvido
as doze batidas do meio-dia, e subido acorda e se pergunta “o que foi que soou?
Também nds por vezes abrimos depois os ouvidos e perguntamos surpresos e perplexos
inteiramente, “o que foi que vivemos?”’, e também “quem somos realmente?”, e em
seguida contamos, depois, como disse, as doze vibrantes batidas de nossa vivéncia, da

nossa vida, nosso ser — ah! E contamos errado... Pois continuamos necessariamente
estranhos a nés mesmos, ndo nos compreendemos, temos que nos mal-entender, a nds se
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aplicard para sempre a frase: “Cada qual é o mais distante de si mesmo” — para nds
somos “homens do conhecimento” (NIETZSCHE, 2003, p. 7-8).

A linguagem € o resultado do comportamento do homem perante seu igual e a natureza,
temos ai a utilidade, o esquecimento, o habito e por fim o erro. Nisso estd sua verdade! Por outro
lado, a falsidade da linguagem estd em o homem tornar-se independente de seu instinto,
separando-o e opondo-o como diferente de si. Desse prologo, Nietzsche propde-se a inversdo de
todos os valores reduzindo a razdo a antropologia, para mostrar que todos os artificios atribuidos
a linguagem se referem aos homens que “tomaram para si o direito de criar valores, cunhar
nomes para os valores: que lhes importava a utilidade! Esse ponto de vista da utilidade € o mais
estranho e inadequado” (NIETZSCHE, 2003 p. 19). Estranho e inadequado, onde os juizos de
valores definido pelo homem ao projetar a idealizacdo de suas qualidades préprias em um mundo
duradouro e dominante, neste caso, 0 homem experimenta sua facticidade existencial distante do
que deve ser eis a origem da oposicao.

O direito [...] de dar nomes vai tdo longe, que nos permitirmos conceber a prépria
origem da linguagem como expressdo de poder [...] eles dizem “isto € isto”, marcam
cada coisa e acontecimento com um som, como que apropriando-se assim das coisas [...]
ja em principio a palavra [...] ndo € ligada necessariamente a acdes [...] € somente com

um declinio dos juizos de valores [...] se impde mais e mais a consciéncia humana
(NIETZSCHE, 2003, p. 19).

Com isso, no pensamento de Nietzsche, emerge a tensdo entre o instinto € a razdo. A razao
nasce, onde o homem negar sua esséncia como separada de si. Assim, o mundo € projecdo
daquilo que o homem deseja que seja. Nada mais! Nesta perspectiva, o homem afirma a razao,
nega a vida. “Essa postura leva [...] a um desprezo a vida. [...] A vida acaba sendo concebida
como uma grande enfermidade (ZAMPIERI, 2006, p. 54). O homem converte-se no ser supremo
e consegue satisfazer todas as necessidades. Pela imaginacdo cria o que projeta, isto €, projeta
apenas o reflexo que faz de si mesmo para caminhar com seguranca. O saber humano, como
reflexo no espelho, mostra o que o homem percebe: uma imagem destorcida e iluséria de si
mesmo! Eis a origem da linguagem: um modo distorcido e ilusério de interpretar fenomenos da
natureza e existéncia. Por isso, as propriedades do conhecimento, o principio, donde provém, sdo
propriedades do homem. E a intelectualidade € a divisdao do homem consigo mesmo, tanto no
sentido subjetivo, como no sentido objetivo. Pois nela se dd e acontece a interpretacao da

existéncia e do mundo a luz da imagina¢cdo. Quando o homem se diz inteligente, é projecao da



25

razdo humana ligada a linguagem que objetiva a inteligéncia a partir da vontade de verdade.
Pensamento e linguagem, conhecimento e interpretacao se interpenetram de tal modo que nao se

pode distinguir o ser e o realizar-se.



3 CORPO, PENSAMENTO E LINGUAGEM

O pensamento critico de Nietzsche que buscamos interpretar aqui tem como finalidade
repensarmos a relag@o racional e consciente em detrimento do instintivo, do problema do circulo
vicioso do pensamento a partir dos cddigos de linguagem; da idéia de uma identidade do homem;
da formulacdo dos principios légicos e sustentacdo dos valores conceituais. A dubiedade da
palavra penetra o corpo, pensamento e consciéncia? Considerando que para Nietzsche a
imaginacdo provoca um efeito danoso a vida, e, este efeito, € um transposto inventado, contrario
ao impulso natural, perseguiremos a intencdo do autor que aponta a existéncia como vontade de
vida, campo de for¢as onde a vida orgénica se d4 por um movimento de multiplicidade das partes
sob e em todo corpo. Nao hd unidade nem identidade no eu. O homem sobrejacente a0 nome, sua
identidade existe na linguagem. E a linguagem que permite a construcio de sujeitos, coisa e
valores. Neste capitulo Corpo, pensamento e linguagem discutiremos o problema especifico do
pensamento em relacio a corporificacdo da vida, como devir e campo de batalha dos instintos. As
questdes que nos propusemos trabalhar neste capitulo sdo as seguintes: em Pensamento e
linguagem, falamos sobre a ascensdo da razdo como lugar da idéia, pensamento, consciéncia e
inteligibilidade; Instinto, linguagem e razdo, apontam o falso, o simulacro, o dominio da
representacao a partir da forca da visdo; Linguagem e consciéncia explicitam a sensibilidade que

deixa embotado o olhar ante a impressdo da imagem, metdfora e conceitos preso ao inconsciente.

3. 1 Pensamento e linguagem

Seguindo o argumento de Nietzsche (1983, p. 45) em Sobre verdade e mentira de que “o
intelecto, como um meio para a conservacdo do individuo, desdobra suas forcas mestras no
disfarce”, e, diante do imensurdvel e abstrato conhecimento, “qudo sem finalidade permanece”,
pretendemos investigar a distin¢cdo entre corpo, pensamento e linguagem para entendermos a
finalidade do intelecto humano. Ha uma espécie de abismo que se apresenta entre a estrutura do
intelecto e a constitui¢ao da linguagem. Esse abismo € pensado por Nietzsche como um vazio que

o envolve, tornando-o insuficiente se ndo fosse o som articulado pela palavra, transposto a0 mero
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eco, instalar-se nele como autoconsciéncia primdria e indireta. Segundo Nietzsche (1983, p. 45),
“ndo hé para aquele intelecto nenhuma missao mais vasta, que conduzisse além da vida humana.
Ao contrario, ele € humano, e somente seu possuidor [...] 0 toma tdo pateticamente, como se 0s
gonzos do mundo girassem nele”. O intelecto € um meio para a conservagdo do processo
organico. O que hé nele, entretanto, é essa autoconsciéncia origindria, esse modo do homem
sentir o mundo, esse habito de resvalar “as tontas pela superficie das coisas e vé ‘formas’”, para
expressar, através da linguagem o que sente. O sentido, o ouvido, o lido e o dito penetram no
intelecto que estd pronto para receber o subito, o imediato. “Exilado e trancado em uma
consciéncia orgulhosa”, espreita esse imediato do “cubiculo da consciéncia”. Para Nietzsche, o
intelecto abre-se a dimensdo da realidade a partir do sentido especifico e imediato da ligacao
entre sentir, pensar e falar. Equivale dizer que, o intelecto carregado de interpretacdes, encontra-
se enrodilhado a linguagem. Para “o formador da linguagem”, afirma Nietzsche (1983, p. 47),
basta “um estimulo nervoso [...] transposto em imagem!” Surge a primeira metifora. Essa
imagem ao penetrar o intelecto imprime-lhe um som! Segunda metafora. Assim, sucessivamente,
a imagem modela-se em som. No intelecto, “ndo possuimos nada mais do que metiaforas das
coisas”, afirma Nietzsche (1983, p. 48), o que conhecemos “ndo provém da esséncia das coisas”,
mas da vontade de poténcia, desse sentimento de estar abrigado, protegido. Justamente por essa
inconsciéncia da prépria vida, por esse habito do esquecimento, o homem designa nome as coisas
e sente-se despertado a verdade.
[...] O homem demonstra a si mesmo o que ha de honrado, digno de confianga e til na
verdade. Coloca agora seu agir como ser ‘racional’ sob a regéncia abstrata; [...] arrastado
pelas impressoes [...] intuigdes [...] Tudo o que destaca o homem do animal depende
dessa aptidao de liquefazer a metdfora intuitiva em um esquema, portanto de dissolver

uma imagem em um conceito [...] um estimulo nervoso em imagem (NIETZSCHE,
1983, p. 49).

O intelecto, enredado as impressdes stubitas tece a “teia rigida e regular do conceito”,
silenciando-os a forca de seu sentimento mais origindrio, os faz invioldvel, um consequente modo
de conhecer que o caracteriza ancorado a razao, apto as novas interpretagdes. O intelecto formula
0 que o homem sente, pensa e articula em palavras, sua intima transmuta¢do organica. Um
sentimento envolto em pensamento e linguagem, oculto no siléncio dos signos no intuido de
decifrar a forca da vida em todo corpo. O homem ao pretender representar o mundo, apreende-o a

partir da forca organica, e, através do intelecto, produz uma forma de pensar, pressupondo poder
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avaliar limites no mundo dos fendmenos. Recorrendo a intui¢cdo sensivel, emaranhado a ela,
imagina-se depositdrio de todos os segredos e conhecimentos possiveis. O eco dos “jogos de
palavras [...] de fatos muito estreitos, muito pessoais, demasiado humanos” (NIETZSCHE, 1992,
p. 7) € uma confrontacdo direta do pensamento com as coisas. Assim, os fenOmenos tornaram-se
signos que abrem linhas de sentido plurais e a linguagem utilizada desdobra-se, por vezes,
enquanto mascaras, onde 0 homem como espectador assiste e atua. Segundo Nietzsche (1992, p.
12), atuar como espectador da vida, “equivale a renunciar a vida, negar a vida. Reconhecer a
inverdade como condicao de vida”.

O intelecto, esse mestre do disfarce [...] Ele copia a vida humana, mas a toma como boa

coisa e parece dar-se por bem satisfeito com ela. Aquele descomunal arcabougo e

travejamento dos conceitos, ao qual o homem indigente se agarra, salvando-se assim ao

logo da vida, é para o intelecto [...] somente um andaime e um joguete para seus mais
audazes artificios (NIETZSCHE, 1983, p. 51).

O mundo refletido em conceitos € o mundo pensado e codificado em linguagem,
entrelagcado em intui¢do imediata. Corporificando-se a vontade a partir da linguagem, o instinto é
negado pela razdo! Neste sistema de valor de conhecimento, a vontade precisa sempre se proteger
e o entendimento € precisamente o instrumento que adestra os sentidos e conserva a vontade.
Entretanto, o intelecto encontra em cada imagem e palavra sua prépria nutricdo, pois imagem e
palavra ndo caminham separadas. Assim, a total auséncia de consciéncia do mundo das coisas
permanece enredada entre o entendimento e os sentidos: o dar-se imediato da imagem ao
intelecto é estranho a consciéncia! Este espanto que toca o homem e o deixa enredado em
pensamentos valorativos, ¢ uma retracdo crescente até o esquecimento da vida O intelecto
enquanto tal vincula a imagem a palavra e rompe o siléncio do ser. O homem fala por nao
suportar o siléncio de sua realidade existencial. Na interpretacdo de Nietzsche, o siléncio do
pensamento € rompido pela experi€ncia origindria do som. O propdsito do som, em forma de
verbo € falar o desempenho da criatividade do pensamento, é comunicar o siléncio a partir da
fala. A pretensdo do “dizer algo” traz consigo a necessidade de se tornar inteligivel, e com isto, o
pensamento € decadéncia em relac@o a palavra falada, pois, transforma a existéncia humana em
dependéncia sentida, onde a razdo dita a finalidade da vida.

Embora, de modo diferente do “devir”’, a linguagem e o pensamento, como experiéncia
humana exige conquista na totalidade das realiza¢des imposta pelo desejo origindrio, tecendo elos

entre seu realizar-se e sua construcao historica de mundo, por que a linguagem € origindria do
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siléncio do pensamento! S6 o pensamento d4 a linguagem, s6 a linguagem d4 a palavra, e, com a

palavra, o mascaramento imposto as préprias coisas, onde o-ser e o-ndo-ser sdo ficcoes do

demasiado humano enquanto ato.
Nietzsche pensa o ser enquanto ser e ndo enquanto valor. Se o ser fosse apenas valor,
como ¢é que a vontade de poder enquanto valor poderia um dia instaurar valores? Na
verdade, Nietzsche interpreta o ser a cada vez como valor; tanto ao t€-lo em vista no
sentido do asseguramento da subsisténcia no interior da vontade de poder, e, para esta,
quanto ao pensd-lo de maneira mais universal [...] do ‘devir’. [...] Avaliemos o ser
mesmo! Mas a prépria avaliagdo € ainda este ser! E, a medida que dizemos ndo,
continuamos sempre a fazer o que somos [...] O ‘ser mesmo’ significa aqui: o ente de
acordo com o ser [...] ‘Avaliar o ser mesmo, isto é, repudiar depreciativamente o ente
enquanto tal, ndo tem sentido algum. Esse ato vai contra o sentido dessa a¢do: uma vez
que a sua efetivacdo traz o ente ao ser (HEIDEGGER, 2000, p. 214-215).

Segundo Heidegger, “o-ser e o-ndo-ser” estd relacionado ao problema de a palavra ndo
explicitar o que foi e para o que vem a ser. Nietzsche compreende o ente enquanto presente,
afirma Heidegger (2000, p. 216), “o imagindrio enquanto ser € um valor necessério. O ‘ser’ nio
possui nenhuma realidade. Real é apenas o que devém”. Nietzsche utiliza o enunciado “ser” para
designar o nome “existéncia”. A existéncia € o todo do ente sob a significacdo de ser. O que € o
todo da existéncia? Nietzsche responde: o mundo! Ele ndo pensa o ser a partir do ser mesmo. Em
sua metafisica da linguagem o ser enquanto ser € excluido! Ser na linguagem nietzschiana
designa ente, entendido no sentido presente. Ele pensa o ser em fun¢do ndo como existéncia, mas
como o existente tudo o que devém e atua. “Ser” e “Ndo-ser” € interpretado por Nietzsche no
sentido de movimento constante, pulsdo. Sendo assim, ser, existéncia, conhecimento, etc., é
apenas um vazio do pensamento transposto para a linguagem que, segundo Nietzsche, mescla-se
e acontece a subordinacdo do homem a realidade que supde conhecer, mas nao conhece.

Em Nietzsche: metafisica e niilismo, Heidegger (2000, p. 112) afirma que “é preciso os
dois”, Nietzsche e Heréclito, “para o interior de outra combinagdo e em contrapartida a oposicao
que se tornou corrente a partir do proprio Nietzsche, segundo o qual ambos ensinam que o ser ‘¢’
o ‘devir’”. Heidegger parece afirmar como prioritdrio o processo ontolégico do devir suprimido
pela linguagem ao irromper do vigor do pensamento, como uma forma de retraimento da
realidade que, ao remeter as realizacOes do real, cala o devir, nega a vida para afirmar o valor das
coisas. A cunhagem conceitual, a linguagem e o modo de sua representagdo, carregam uma visao

de mundo, contetdos e finalidades sobrecarregada de niveis de niilismos, uma contradicdo do

pensamento humano, demasiado humano! O essencial a vida repousa sobre a auséncia de
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contetdo dessas pressuposi¢cdes € o que se estende as repeti¢des, ao vazio, onde se afigura tanto a
presenca como a auséncia das coisas. O que € o niilismo? A visdo cansada do homem, afirma
Nietzsche (1998, p. 36), “estamos cansados do homem, sob a sedu¢@o da linguagem e dos erros
fundamentados da razdo”. Esses erros, Segundo Nietzsche (1998, p. 36), “petrificam o
pensamento e ndo deixa de ser o nada da realidade em toda a realizacdo de qualquer real [...] Nao
existe ser por detrds do fazer, do atuar, do devir; o agente é uma fic¢do acrescentada a acdo”.
A ‘visdo de mundo’ torna o mundo ‘imagem’ para o homem que experimenta a si
mesmo. A ‘vivéncia’ enquanto ratificagdo do ‘vivente’. O vivente buscado na ‘vida’. A
‘vida’ € pensada confusamente como uma mistura universal de ‘natureza e histéria’. Daf
provém o predominio da ‘biologia’ e da ‘psicologia’, assim como seu revolvimento no
mingau da ‘antropologia’, a qual se deixa corresponder a ‘vida do todo’. [...] Procura-se
o vivente na ‘vida’ e ndo se estd em condicdes de saber, nem sequer mesmo chegar a
colocar em questdo, o que € o ‘vivente’. [...] A ‘vida’ recebe, entretanto sua interpretacao

oculta a partir da animalidade pouquissima considerada (HIEDEGGER, 2000, p. 128-
129).

A vida envolta sob a forma de aparéncia € pensada fora do seu processo de auto-superagdo,
como organismo vivo que estabelece centros de forcas ativo e mutdveis. Rejeitar o determinismo
bioldgico do corpo e inventar um reflexo de uma entidade abstrata, imutdvel e teleoldgica
desagrega o ser e a luta de impulsos por mais poténcia que desprenda, degenera-se. O corpo, a
vida organica nada mais €, diz Nietzsche, do que um conjunto de impulsos. A corporeidade é
concebida como vontade de poder, entretanto, a interpretagcdo humana a faz uma ligagdo pensada
entre instinto e razdo, ndo explica a antropomorfia em que o corpo se encontra mergulhado.
Poderiamos dizer que o corpo, sob a perspectiva nietzschiana é o ponto que se delimitam o fora e
o dentro, no duplo dominio da consciéncia mergulhada em sentimentos abafados, em sensagdes
construidas pelo entendimento e ocultadas nas impressoes e afeccoes mais imediatas por trds das
cavernas do corpo, a vida perdida arrancard dados cegos e mudos do entendimento. O silencioso
trabalho do entendimento constréi imagens entrelacadas as sensagdes, ocultando-as a
consciéncia. A principal tarefa do intelecto € transformar as sensa¢des em efeitos de causa.

Assim, o intelecto a servico da vontade é um nada além da vontade!

3.2 Instinto, linguagem e razao

Para Nietzsche, os processos orginicos enquanto luta de poténcia por crescimento, sao

impulsos ou forcas. A concepgdo dos eventos sdo interpretagdes humanas por meio de conceitos,
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um jogo de forcas do hébito gramatical interagindo a fala, encontra for¢a em néo saber refletir. E
no siléncio do pensamento que mora a linguagem, e as palavras, gravidas de mistério do
pensamento, servem como uma transicao e uma passagem entre o ser € 0 nao ser; um jogo entre o
ser e o nada. A pretensio de produzir tudo, a vontade de poténcia permite ao homem ter e colocar
a dindmica da realizacdo de todo o real a presenca de um ter, provocando a auséncia de um ser,
distanciando o homem de seu destino: o entendimento penetra a razdo e a vida deixa de ser vivida
para ser pensada! A vida trazida a palavra é dita a partir da cogitacdo, do “eu pensante”, na
tentativa de tornar pensével e dito o que nunca € dito por palavras. Este € o cardter abismal do
pensamento, delimita o real, e com isso, o instinto se retrai, propagando-se assim, o esquecimento
do ser. Heidegger (2000, p. 214) afirma que, “enquanto valor [...] o ser estd sob a vontade de
poder, que Nietzsche também chama de ‘o devir’ ou ‘a vida’. Nao escutamos, porém, do préprio
Nietzsche que a vontade de poder mais elevada € ‘cunhar’ o carater do ser?” A razdo distancia-se
da intui¢do! Poderiamos dizer que ndo hd nada subsistente, a imaginacdo humana representa o
real! Afirma a critica de Nietzsche que o real é apenas o que devém; o devém em seu devir é
vontade de poder. Como pode o homem cunhar o seu devir? O devir estd inserido a existéncia; a
existéncia para Nietzsche possui sentido metafisico, sob a significacdo do todo da existéncia
como o mundo, e, este mundo, é vontade de poder experimentada pelo corpo. Nada, além disso!
A mais elevada vontade de poder é cunhar o cariter de ser sobre o Devir! Neste sentido, em O

nascimento da tragédia, Nietzsche (1992, p. 85-86) fala sobre a razdo l6gica e a for¢a instintiva.

[...] a palavra mais incisiva em favor dessa nova e inaudita estimag@o do saber e
da inteligéncia foi proferida por Sécrates, quando verificou que era o tnico a
confessar a si mesmo que ndo sabia nada; enquanto, em suas andancas criticas
através de Atenas, conversou com os maiores estadistas, oradores, poetas e
artistas, deparava com a presuncio do saber. Com espanto, reconheceu que todas
aquelas celebridades nao possuiam uma compreensao certa e segura nem sequer
sobre as profissdes e seguiam-nas apenas por instinto. “Apenas por instinto”: por
essa expressdo tocamos no coragdo e no ponto central da tendéncia socratica.
Com ela, o socratismo condena tanto a arte quanto a ética vigente; para onde quer
que dirija o seu olhar perscrutador, avista ele a falta de compreensio e o poder da
ilusdo; dessa falta, infere a intima insensatez e a detestabilidade do existente [...]
o instinto é justamente a forca afirmativa, e a consciéncia se conduz de maneira
critica e dissuasora, em Socrates € o instinto que se converte em critico, a
consciéncia em criador [...] aquele impulso l6gico que aparece em Sdcrates
[...] nesse fluir desenfreado mostra ele [...] todas as forcas instintivas.

Das coisas s6 experimentamos as sensacdes provindas dos sentidos, j4 mascarada pela

percepcio. Logo, o entendimento aperfeicoa as palavras enredando-as a cadeia de conceitos. O
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homem sobrepensa a vida, seu raciocinio 16gico, proscrita o conhecimento imediato da esséncia
do mundo por uma imitacdo mediada por conceitos. Por outro lado, a linguagem imediata da
vontade, incita a enformar a existéncia a fala, corporificando imagem e conceito sob o influxo da
idéia inerente a vida. A razdo ndo € apenas negagdo, mas negacdo da negacdo que nega a vida. O
que é vida? E jogo de forcas méveis e transitérias. A vida é fluxo continuo, é Devir. O cérebro
nada mais faz do que indicar como pensamento a multiplicidade de todas as forcas, pensa a vida
com vontade organica. O substrato da palavra ndo pode esclarecer-nos de dentro para fora o seu
devir. A vida é um devir sem freios, ndo estd a mercé da forca da ilusdo. A vida como forca
organica € capaz de “penetrar o pensamento e a palavra [...] do querer inconsciente [...] faz
desfilar ante nés imagens da vida e nos ensina a compreender com o pensamento o cerne vital
nelas contido” (NIETZSCHE, 1992, p. 127). Vontade de poténcia é o estar presente na matéria
organica, onde a vida se firma na existéncia:
Pensar a vida como vontade de poténcia, é, portanto, considerar o campo de batalha onde
a vida se d4, é entender a complexidade do processo que se dd como uma luta. Todo
acontecimento, mesmo na vida orgénica e inorgénica, € resultado de um jogo de forcas, e
¢ a resultante deste jogo de for¢as que se constitui como afirmac¢do ou negagdo. Se o

cardter intrinseco a toda manifestacdo da vida é a luta, o confronto produzido por um
movimento de expansio e resisténcia, entdo o que se manifesta como vida € sempre uma

2

configuracdo proviséria, o que significa que toda forma é a imposicdo de uma
interpretacdo. Nao somente ndao had fatos, mas apenas interpretagdes, como todo
interpretar é propor um campo de forcas, uma correlacdo. [...] Tudo que se manifesta
como vida resulta de uma imposicao que se dd como interpretacdo. [...] Concebida desta
forma, a vida € um texto continuo, escrito infinita e ininterruptamente. O pensamento
ndo é uma atividade unicamente intelectual, que se da através do cérebro [...] ‘todo o
organismo pensa’. [...] Ndo é o homem quem pensa, mas a vida (MOSE, 2005, p. 95-98).

N3ao hd unidade nem identidade no homem, toda identidade surge da palavra. O que funda o
homem € a palavra. Existe na linguagem uma falta de identidade com a vida, um vazio esvaziado
do nada, do ndo ser. Eis ai o problema do conhecimento, o que Nietzsche chama de falsa “cria
kantiana” da coisa em si que penetra a consciéncia, formando um processo de assimilacdao
psiquico, um “estado de digestdo”, agindo de modo multiforme. E necessario estancar os fluxos
de informacdo a consciéncia, deixar o organismo com um pouco de sossego, deixar um pouco da
tabula rasa da consciéncia ficar em harmonia e equilibrio com o fisico. O guarda ativo da ordem
psiquica € o fisico, mas esse aparelho € danificado e deixa de funcionar ao desenvolver em si uma
faculdade oposta, uma memoria empenhada em digerir palavras, assim, a descarga da vontade

interposta, rompe a longa cadeia do querer. Para Nietzsche (1992, p. 65), “aquele que por seu
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saber precipita a natureza no abismo da destruicdo hi de experimentar em si préprio a
desintegracdo da natureza”. O homem, na sua prépria representacdo, sente-se sabio, nao distingue
o casual do necessdrio, v€ e antecipa coisas futuras como presente. Ao estabelecer meios e fins da
sentido a palavra como algo seguro, torna-se débil porque a palavra se contradiz no momento em
que € pronunciada. Esta pretensdo de conhecimento produz um efeito contrario e “o aguilhdo da
sabedoria se volta contra o sabio; a sabedoria € um crime contra a natureza” (NIETZSCHE, 1992,
p. 65). A interpretacdo dada pelo homem € um substrato do pensar, um pressuposto que nao
dimensiona a profundidade do préprio vir-a-ser da natureza. Ha no pensamento do homem uma
penosa e insolidvel contradi¢do que o coloca a olhar a realidade da existéncia como através de

uma sombra.

3.3 Linguagem e consciéncia

No que se refere ao cardter de um pressuposto de valor nos escritos de Nietzsche, ao
aproximar os conceitos a idéia de metaforas, recursos que utiliza como algo de fidelidade com
relacdo a verdade, evita ndo incorrer no perigo de se avizinhar a uma distor¢do de sua prépria
critica. A palavra obriga o homem a lembrar a fun¢do de uma serie de préticas, inclusive, é sim a
si mesmo, um sim a encarnacdo do esquecimento. Nao existe nada mais terrivel na pré-histéria do
homem do que a sua mnemotécnica, fica na memoria apenas o que causa prazer. O segredo da
vida, sombreado pelas palavras reflui dentro do homem a necessidade de criar ndo s6 uma
memoria, mas um intelecto, entendimento, consciéncia, etc. Com o sistema nervoso e intelectual
hipnotizado por idéias fixas, finalmente chegou-se a razao, construcdo da memoria, origem dos
conceitos morais, etc. Com o entrelacamento de idéias e transpondo-as para o plano psicolégico,
dd-se sublimagdo e subutilizagdo de nomes. Foi com este tipo de ajuda que o homem conseguiu

justificar a si mesmo e conseguiu fazer da vida um enigma, um problema de conhecimento a

partir de seu mais rudimentar impulso de sobrevivéncia.

Para retomar o fio de nossa investigagcdo, teve origem, como vimos, na mais antiga e
primordial relagdo comercial pessoal, na relacdo entre comprador e vendedor, credor e
devedor: foi entdo que pela primeira vez defrontou-se, mediu-se uma pessoa com outra.
Nao foi ainda encontrado um grau de civilizacdo tao baixo [...] estabelecer precos, medir
valores, imaginar equivaléncia, trocar — isso ocupou de tal maneira o mais antigo
pensamento do homem, que num certo sentido constituiu o pensamento: af se cultivou a
mais velha perspicdcia [...] o primeiro impulso do orgulho humano, seu sentimento de
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primazia diante dos outros animais [...] designa-se como o ser que mede valores, valora e
mede como o animal avaliador. Comprar e vender, juntamente com seu aparato
psicolégico, s@o mais velhos inclusive do que os comegos de qualquer forma de
organizacdo social [...] a partir da forma mais rudimentar de direito pessoal que o
germinante sentimento de troca [...] foi transposto para os [...] complexos sociais [...]
logo se chegou a grande generalizacdo (NIETZSCHE, 1998, p. 59-60).

A linguagem nasce de um transe, uma trans-consciéncia da sobrevivéncia. O transe
desequilibra o pensamento, tirando obstrucdes, posi¢des € oposicdes sem uma integracao
harmonica da natureza, e, o homem, criador de formas, toda vez que pensa, transforma em
categorias e estruturas, processos € impulsos em configuragdes abstraidas das coisas mutdveis as
coisas imutdveis. Assim, sempre em novas tentativas de conquistas e realizacdes mergulha na
profundeza do pensamento, depois esquecendo suas criagdes, volta-se novamente a elas,
empenhado em responder sobre o significado daquilo que ele mesmo criou. Ninguém consegue
construir algo sem ter em mente uma idéia. A idéia é a elaboracdo em germe de alguma coisa na
razdo, como semente enrustida a terra. Por isso, a origem daquele tipo de consciéncia € prépria do
experimentado, vivenciado e acolhido.

O conhecimento nasce dessa perspectiva do pensamento que gira em torno de uma idéia de
consciéncia como algo elevado no homem. Esse orgulhoso conhecimento que o homem designa
“sua consciéncia”, esse poder sobre si mesmo, determina o destino a ser guiado por conceitos,
nao por intui¢des marcadas por uma vontade forte o suficiente para se impor sobre a vida. Assim,
a supressdo dos impulsos fortalece os elos dos jogos da linguagem. Pensar a experi€ncia
origindria do pensamento lanca o0 homem ao movimento de estruturagdo por trds da vida. Nao
existe nada fora do homem que sirva de justificativa que sustente sua existéncia, e o fisico nada

mais é do que um conjunto de for¢as ou impulsos. A vida é uma luta constante entre impulsos

para aumento da poténcia, uma luta de impulsos por mais poténcia.

[...] o defeito comum de partirem do homem [...] e acreditarem chegar ao alvo por uma
andlise dele. Sem querer paira [...] o homem, como uma aeterna veritas, como algo que
permanece igual [...] como uma medida segura das coisas [...] Nao querem saber que o
homem veio a ser, que até mesmo a faculdade de conhecimento veio a ser; enquanto
alguns deles chegam a fazer com que o mundo inteiro se urda a partir dessa faculdade de
conhecimento. — Ora, tudo o que é essencial no desenvolvimento humano transcorreu
em tempos primordiais, bem antes desses quatro mil anos que conhecemos [...] Tudo
veio a ser; ndo ha fatos eternos: assim como nao ha verdades absolutas (NIETZSCHE,
1983, p. 92).
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O pensamento se impde a si mesmo em reciprocidade com “a significagdo da linguagem
[...] na medida em que o homem acreditou [...] nos conceitos e nomes das coisas [...] pensava ter
efetivamente na linguagem, o conhecimento do mundo” (NIETZSCHE, 1983, p. 92-93). Nunca
se poderd provar com o pensamento ou com a linguagem, o que hd por trds da vida, das coisas e
do mundo. Ultrapassar o préprio sistema, remetendo para fora, desencadear novos impulsos é
restaurar novo principio, um novo surgimento histérico. O sentido da critica de Nietzsche parece
estranho e paradoxal, no entanto, suas criticas ao pensamento, as pressuposicoes da origem
suficiente da razdo tém o propésito de compreender o mistério da espontaneidade do pensamento
como atividade, contetido, funcdo e significado no sistema de palavras, subtraem o sentir. Dai, o
esvaziamento das linguas naturais, como a primeira conjuntura que ameaga a existéncia do

homem.

E com processo de dominagio que a vida se confunde, é com vontade de poténcia que
ela se identifica. Ora, a vontade de poténcia estd presente nos NUMErosos seres vivos
microscépicos que formam o corpo, na medida em que cada um deles quer prevalecer
em relacdo com os demais. Encontra-se, pois, em todo ser vivo espalhada no organismo,
atuando nos diminutos elementos que o constituem. Assim deixa de ter sentido, em
termos fisioldgicos, a idéia de um aparelho neurocerebral responsdvel pelo querer. “O
aparelho neurocerebral ndo foi construido com essa ‘divina’ sutileza na inten¢@o unica
de produzir o pensamento, o sentimento, a vontade”, assegura o filosofo, “parece-me,
bem ao contrdrio, que justamente ndo hd necessidade alguma de um ‘aparelho’, para
produzir o pensar, o senti, o querer, e que esses fendmenos, e apenas eles, constituem a
prépria coisa”. [...] Nessa direcdo, afirma ainda: “Pressupde-se aqui que todo o
organismo pensa, todas as formas orginicas tomam parte no pensar, no sentir, no querer
— por conseguinte, o cérebro é apenas um enorme aparelho de centralizacdo.” Nio s6 o
querer mas também o sentir e o pensar estdo disseminados pelo organismo; a relagdo
entre eles é de tal ordem que, no querer, ja se acham embutidos o sentir e o pensar, de
modo que pensamento, sentimento e vontade aparecem como indissocidveis (MARTON,
2000, p. 44-45).

Para Nietzsche € preciso reconhecer que em cada ato da vontade ha um pensamento que
manda, a vontade ndo € apenas um complexo de sentir e pensar, acima de tudo, € um afeto de
mando. Os pensamentos, sentimentos e impulsos, acham-se presente na totalidade organica.
Contudo, ndo afirma que os processos psicologicos tém base neurofisioldgica, antes, suprime a
distin¢do entre fisiologia e psicologia. Do ponto de vista orginico, a idéia de uma razio
intelectual responsavel pelo querer, tampouco faz sentido, considerar a vontade uma faculdade do
homem, como o entendimento, imaginac¢do ou a razdo. No seu entender, somente onde ha vida,

ha vontade organica. Essa idéia latente aponta o conflito entre vida e conhecimento, para o efeito
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enganador do intelecto, privilegiando o conhecimento, desmerece a vida, de modo que, o
conhecimento ndo passa de invengdo para assegurar a sobrevivéncia. No Humano, Demasiado
Humano, o conflito entre conhecimento e vida, de forma atenuada, desloca-se para o interior do

homem o conflito entre seus impulsos.

A nds seres organicos nada interessa originalmente em cada coisa, a ndo ser sua relacdo
conosco em referéncia a prazer e dor. Entre os momentos em que tomamos consciéncia
dessa referéncia, nos estados da sensacdo, estdo os de repouso, de ndo-sensacdo: ali o
mundo e cada coisa sdo para ndés sem interesse, ndo notamos neles nenhuma alteracao
[...] Talvez a crenga primordial de todo ser organico, desde o inicio, seja até mesmo que
todo o restante do mundo € um imdvel [...] até hoje pensamos ainda [...] que todas as
sensacdes e acdes sdo atos da vontade livre; se o individuo que sente considera a si
mesmo, toma cada sensagdo, cada alteragdo, por algo isolado [...] incondicionado,
desconexo: emerge de nds, sem ligagdo com o anterior e posterior. Temos fome, mas
originalmente ndo pensamos que o organismo quer ser conservado, e esse sentimento
parece fazer-se sentir sem fundamento e fim, isola-se e se toma por arbitrario. Portanto, a
crenca na liberdade da vontade é um erro origindrio comum a todo ser organico tdo
antigo que, existe desde que existem nela as emog¢des 16gicas; a crenga em substancias
incondicionadas e em coisas iguais [...] erros fundamentais do homem — mas, no entanto,
como se fossem verdades fundamentais (NIETZSCHE, 1983, p. 95).

z ~

A vida enquanto fato bioldgico € superacdo de si. Nietzsche ja vislumbrava que os
fendmenos bioldgicos, psicolégicos e sociais sdo um Unico € mesmo procedimento que vai
constituir o elo entre a superagdo de si, ou seja, a vontade de poténcia. Ao explicitar que no nivel
fisiol6gico se dd a luta que envolve os vdrios elementos que formam o organismo humano,
constituido por vida microscépica que lutam entre si, como ele diz:

Onde encontrei vida, ali encontrei vontade de poténcia. [...] E este segredo a prépria
vida me contou: Nio atingiu a verdade, por certo, quem atirou em sua direcao a palavra
da ‘vontade de existéncia’: essa vontade — nao ha! [...] Somente onde hd vida, ha

também vontade: mas ndo vontade de vida, e sim [..] vontade de poténcia
(NIETZSCHE, 1983, p. 238).

Ha na linguagem, artificio que nega a vida. Qual o significado do artificio? Seu simbolo é
vazio, nem se refere ao homem concreto, nem a sua esséncia! Tudo que o homem fala acerca da

vida, nada mais é do que confissio de seus desejos, projetos e aspiragdes da superacdo de si.

E o processo de simplificacdo, de assimilagio da linguagem que vai funcionar como um
filtro capaz de proteger o homem do devir, do tempo, da mudanga, da morte. Se a vida é
vontade de poténcia, também o universo conceitual humano, que Nietzsche chama
niilista por negar o tempo e a vida, é produto desta mesma forca interpretativa. E uma
interpretaciio especifica a que determina a relagdo que o homem estabeleceu com a
linguagem, uma interpretacdo que quer deter poténcia, portanto, uma vontade negativa



37

de poténcia. O jogo que determina a vida e a consciéncia, como um aparelho de
linguagem, é o mesmo. [...] O mecanismo de simplificacio e redugdo, de assimilaciao do
novo ao antigo, de rejeicdo do contraditdrio, € o que caracteriza a vida, e ndo apenas o
sistema conceitual que nos foi imposto (MOSE, 2003, p. 99-100).

Nietzsche (1983, p. 93) afirma que, “aquilo que agora, para nds homens, se chamam vida e
experiéncia — pouco a pouco veio a ser e, alids, estd ainda em pleno vir-a-ser e por isso ndo deve
ser considerada como grandeza firme [...] uma conclusdo sobre o criador (a razdo suficiente)”.
Porque, o homem olha para a vida com pretensdes inclinadas nos maus hédbitos do pensamento
l6gico. Dai, todavia, seu postulado conclui: para reavivar a vida e fazer valer o préprio ser, o
instinto de preservacdo nao pode ser representado pela imaginacdo. O homem deve desfazer-se
de todos os artificios de sua criacdo para redescobrir sua esséncia e recuperar sua dignidade
anulada. Em tudo isso pode haver verdade! A explicacdo psicoldgica nao exclui os desejos e
necessidades do homem, mas a experiéncia psicoldgica deve corresponder a realidade ontoldgica.
Com a razdo instrumental, o homem nio pode concluir a fundamentacdo da vida, apenas
representa uma compreensao de existéncia.

Sob alguns aspectos, a critica de Nietzsche € pertinente enquanto se refere que a razao
surge para re-aprender o mito, incorre no erro de interpretar mal o homem. O conflito entre
consciéncia, instinto e razdo, traz consigo, desejo e felicidade, mas distancia as disposi¢des
instintivas. Para preservar-se e defender-se, para superar a si mesmo, o homem distancia-se de
sua génese psicologica. “Essa inversao do olhar [...] essa dire¢do necessaria para fora, em vez de
voltar-se para si”, (NIETZSCHE, 1983, p. 301), resolve os problemas da preservacgao fisica e fica
preso aos elos das doencas psiquicas. Todo homem nasce aparelhado com disposi¢des instintivas.
O instinto € forga agressiva, € irracional. A razdo significa a abstracdo do modo de pensar, sentir,
falar. Entretanto, o homem, ¢ um organismo vivo que age condicionado aos impulsos instintivos,

suposto que a consciéncia se desenvolve sob a pressdo da necessidade de comunicacao.

[...] o refinamento e forca da consciéncia estdo sempre em propor¢ao com a aptidao de
comunicagdo de um ser humano, [...] e a aptiddo de comunicacdo, por sua vez, em
propor¢do com a necessidade de comunicagdo [...] consciéncia é propriamente apenas
uma rede de ligacdo entre homem e homem [...] ele precisava de seu semelhante, ele
tinha que exprimir sua indigéncia, de saber tornar-se inteligivel [...] ele necessitava, em
primeiro lugar, de ‘consciéncia’, portanto, de ‘saber’ o que pensa. Pois, para dizé-lo mais
uma vez; o pensamento que se torna consciente ¢ apenas a minima parte dele, e nds
dizemos: a parte mais superficial, a parte pior: — pois somente esse pensamento
consciente ocorre em palavras, isto €, em signos de comunica¢do; com o que se revela a
origem da prépria consciéncia [...] o desenvolvimento da linguagem e o
desenvolvimento da consciéncia [...] v@o de maos dadas. Acrescente-se que ndo ¢é
somente a linguagem que serve de ponte entre homem e homem, mas também o olhar, o
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toque, o gesto; o tomar — consciéncia de nossas impressdes dos sentidos em nos mesmos,
a forca de poder fixd-los fora de nos [...] a urgéncia de transmiti-los a outros por signos
(NIETZSCHE, 1983, p. 216-217).

A vida psiquica ndo se realiza com artificios e a razdo ndo explica os processos psiquicos,
assim como a linguagem ndo descreve o inconsciente do ser. No seu entender, a vida ndo
dissimula nem um aparecer, mas se oferece como puro vir-a-ser, uma inocéncia sem atribuir
aparéncia, finalidades ou designios secretos. A vida sob metédforas da linguagem revela-se como
aparéncia e ilusdo, deslocada de ambiguidade. A sublimacdo, ou seja, com a transferéncia do
instinto para a razdo, dao-se as superficialidades como expressdes deformadas e simbolos do
instinto reprimido. Nietzsche nunca fala do instinto ou da razdo como se fossem entidades
auténomas que se afrontam numa luta sem tréguas. Para ele ndo existe o instinto em si como
também a razdo em si. Segundo ele, do conflito entre instinto e razdo, origina-se a ilusdo, dando
primazia a inteligéncia artificial sobre a vida instintiva. A for¢a da razdo sobre a vida suprime o
instinto e mascara a vida a ponto de ndo distinguir o organico do psiquico. A intuicdo é o todo
psiquico, é principio inconsciente; a razao age como principio consciente que, ao ganhar forca,
confronta-se com o instinto, o rejeita e o anula. A razdo ao reprimir o instinto, orienta o0 homem a
domesticar seu préprio instinto € o mundo para garantir a liberdade, como finalidade repressora

da vida.

O homem inventor de signos ¢ ao mesmo tempo o homem cada vez mais agudamente
consciente de si mesmo [...] a consciéncia ndo faz parte propriamente da existéncia
individual do homem, mas antes daquilo que nele é da natureza de comunidade [...] ela
se desenvolveu e refinou [...] apenas um mundo de superficies e de signos
(NIETZSCHE, 1983, p. 217).

Como instrumento de dominagdo, a linguagem constitui apenas um processo de nosso
mundo psiquico, surge e é concebida como um meio capaz de contribuir para a evolu¢do da
intelectualidade e posterior conhecimento. Na perspectiva de Nietzsche, a linguagem e a
consciéncia ndo passam de um “6rgio de direcao”, “um meio de comunicabilidade”. A for¢a da
comunicagdo impulsiona o homem a criar signos, onde cada palavra ganha sustentabilidade
vinculada a vivéncia gregaria de modo consciente. E a consciéncia que vai simplificar, na medida
em que filtrar aquilo que pode ser reconhecido por ela, avaliard tudo que € traduzido em palavras.
Para Nietzsche nada mais perigoso do que a fung¢do da consciéncia, entretanto, visa proteger e

conservar o homem da violéncia de seus instintos. Para Nietzsche, a consciéncia, como filtro da
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linguagem, termina por fazer inverter a direcdo das forgas, ou seja, isto, que Nietzsche chama de
“consciéncia de si” € uma forma de introspec¢@o, um voltar-se para dentro de si. A interiorizacao
do homem € uma obstrucdo de “todos os instintos” suprimidos. Sendo a for¢ca de acdo dos
instintos mais fortes que a da consciéncia, transforma-se em reacdo contra a vida. Se nio fosse a
forca reguladora do instinto sob a consciéncia, a humanidade sucumbiria ao engano da
linguagem. Portanto, a consciéncia com relagdo a pluralidade de forcas organica € muito
superficial, por isso o homem ndo se torna consciente de tudo o que pensa. O pensamento que se
exterioriza em palavras, em signos de comunicagdo € superficial, ou seja, ndo € todo pensamento

que se dd em palavras, apenas o que se torna consciente.

A consciéncia, como lugar da interioridade e da ordenacdo centralizadora do eu, ndo
passa de um sistema de palavras. [...] Ao contrdrio do valor superior conferido a
consciéncia, ele diz “Tudo o que entra na consciéncia € o tltimo elo de uma cadeia, uma
conclusdo [...] O efetivo acontecer interligado passa-se abaixo do limiar de nossa
consciéncia. Por baixo de cada pensamento encontra-se uma afec¢ao. [...] Conhecer, ou
tornar consciente € reduzir um processo corporal a sinais, € simplificar a complexidade
multipla do que acontece. Ao relacionar o desenvolvimento da consciéncia ao
desenvolvimento da linguagem, Nietzsche ndo somente chama a ateng¢@o para o papel
superficial da consciéncia, como acentua o poder nivelador da linguagem (MOSE, 2005,
p. 116).

A intelectualidade, e de certa forma, a sublimacdo dos impulsos instintivos que passam a
ser satisfeitos na superficialidade, ou melhor, a faculdade de entender, pensar e raciocinar é uma
maneira artificial de interpretar a vida, um modo de responder questdes sobre o fendmeno do
mundo, da vida e do sofrimento; uma superficial compreensao de conhecimento que proporciona
ao homem falso dominio sobre a natureza, um modo de mascarar a vida! A sublimacao torna-se o
caminho para a cultura da humanidade. Assim, os instintos mais originais sdo anulados e
substituidos pelo consolo que surge com o mascaramento dos artificios como resposta a dureza
da vida. Com isso, o aspecto da linguagem, ndo proporciona respostas do saber, mas consolo ao
temor e medo da contingente angustia e dureza da vida. Assim, o fundamento ultimo da

linguagem € o desamparo do homem diante da natureza.

Mesmo todo aparato simplificador da consciéncia ndo é capaz de controlar os instintos
determinantes da vida; em udltima instancia, predomina a vida e seu jogo de forcas [...] O
papel da consciéncia € entdo esconder, afastar aquilo que nao pode ser vivenciado. [...]
Linguagem e consciéncia estdo, para Nietzsche, determinadas pela necessidade de
comunicagdo [...] A linguagem, a comunicagao, a troca, a consciéncia, sdo sindnimos de
[...] conservagdo da espécie, portanto, de enfraquecimento [...] O homem gregirio ¢é
aquele que nao quer ver, nem ouvir, nem saber. [...] Somente o tempo e a soliddo
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possibilitam a absorcdo e digestdo do que nos chega pelos sentidos. [...] A consciéncia,
como aparelho de conhecimento. E marcada por uma constante “ma digestdo”. Como
um estdmago doente, “dispéptico”, ela ndo digere, ndo absorve, apenas julga, e aproxima
ou afasta. [...] a linguagem, a comunicacdo, a troca, a consciéncia, sdo sindnimos de
gregariedade, de conservacdo da espécie, portanto, de enfraquecimento. [...] Mas
Nietzsche parece acreditar na possibilidade de a linguagem contemplar a singularidade, a
forca, a expansdo, a poténcia. A valorizacdo da soliddo é uma das principais condi¢des
para uma linguagem afirmativa. Um dos mais belos trechos sobre a linguagem, em sua
obra, aparece como um elogia a soliddo. Se a linguagem nasce como um signo do
rebanho, se a comunicagdo impde o nivelamento e a vulgarizacdo, a possibilidade de
uma linguagem afirmativa surge, entdo, relacionada a soliddo. E somente se afastando do
jogo das relacdes, da malha conceitual nascida da necessidade de troca, de comunicagdo,
que o homem pode criar novos valores (MOSE, 2003, p. 122-125).

Ao forjar a linguagem, de igual modo, forja um tipo de arma para se defender, um modo de
escapar da realidade. A linguagem como primeiro esforco do homem rumo a ciéncia traz provas
racionais que responde aos anseios, € sempre reinterpretada para novos fins, requisitada e
transformada de maneira nova, transmuta-se sempre mais em uma cadeia ininterrupta de novos
signos, novas interpretacoes e ajustes, cujas causas, ndo relacionadas entre si, sucedem e
substituem de maneira casual. “Logo, o desenvolvimento de uma coisa [...] € tudo menos o seu
progresso 16gico [...] mas sim a sucessdo de processos de subjugamento [...] as metamorfoses
tentadas com o fim de defesa e reacdo [...] resultados de agdes contrdrias bem sucedidas”
(NIETZSCHE, 1998, p. 66). A razdo surge para responder as necessidades de defesa contra os
fenOmenos existentes na natureza, e se a forma € fluida, o sentido € mais ainda. Com isso se
desconhece a esséncia da vida, e no reino das experiéncias humanas, o homem domestica o
homem através da linguagem, mas nao o torna melhor. Subitamente seus instintos ficam sem
valor e suspensos! O que resta? O mal estar! Este mal-estar, em outras palavras, € o mal
compreender-se interiorizado no pensamento desse homem, demasiado humano para
compreender que sua auténtica existéncia torna-se estranha a si mesma, e, por fim, volta-se contra
ele. Transfigurando sua causa prima, sua espécie, seu ancestral, sua existéncia auténtica, torna-se
nada. A criacdo da razdo suficiente € anseio do nada. “Eu penso, logo existo” é um pressuposto
niilista da vida, um ser-outro, € ndo pergunta a si mesmo quanto custou a constru¢do do seu ideal!
Seu ideal o desensinou e o transformou em porta voz das coisas em si. Afirma Nietzsche, “quem
pensa em palavras, pensa como orador e ndo como pensador”’. Nossa presumivel aranha dos
propositos e moralidade por detrds da tela e teia da causalidade violenta a natureza. A razdo

humana e o sentido de liberdade deixaram a vida plena de ruina. Porque dentro de si, todos os
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valores criados pelo homem se voltam contra ele. A vida contra a vida! O fisiolégico ndo se

identifica mais com o psicoldgico e o excesso de protecao da vida a degenerou.



4 LINGUAGEM, RAZAO E NIILISMO

Pretendemos interpretar aqui, a propdsito do movimento do devir transmutado em devir das
aparéncias, a face oculta do niilismo. O ser estd sempre em contado com a vida, € um contato
consigo mesmo? E preciso conhecer a vida para ndo cair no vicuo do inteligivel e nega-la? Para
cumprir a tarefa que nos propomos, reuniremos as diferencas entre existéncia, exigéncia racional
e a consequente mutabilidade de coisas, devido a diversidade do mundo fisico. Por conseguinte,
pretendemos neste capitulo Linguagem, razdo e niilismo, interpretarmos a diversidade por origem
e o ensino do saber que se presta as exigéncias do pensamento para persuadir e converter o
verdadeiro no falso. Do saber pré-socrdtico ao niilismo, refletiremos sobre o saber e o abandono
do ser em meio a multiplicidade do existir a existéncia, da soliddo ao niilismo; O cogito
humilhado em Nietzsche fala sobre a vivéncia que flui e se esvai entre vida, pensamento e
consciéncia; O nada saber e a soliddo do ser humano refletird sobre o pensamento significando a
vida submetida a relacdo entre reter e pensar e a perspectiva de vida em um mundo adaptado a

contingéncia humana onde os valores se desvalorizaram restando a soliddo, o abandono do ser!

4.1 Do saber pré-socratico ao niilismo

A compreensdo de Nietzsche se realiza no contraste entre o existir € o saber existente que
coloca bases e assinala seu inicio a partir da reflexdo do homem. No saber pré-socratico hd uma
expressao imediata do sentir e pensar o mundo, posterior, esse mesmo saber é retomado com
novas perspectivas de interpretacdes. Por outro lado, Nietzsche nao compartilha de o pretenso
saber, enquanto conhecimento conceitual da realidade, ser explicitado como objeto externo. O
cerne de referéncia que coordena o pensamento de Nietzsche € a procura de uma visdo unica,
origindria de um principio organizador. Aquilo que o homem interpreta pela percep¢ao sensivel é
variavel e oscilante evidéncia imediata. Em Nietzsche: metafisica e niilismo, Heidegger (2000, p.
65) escreve que o niilismo é abandono do ser, “esquecimento do ser e o despertar da aparéncia
através do pensamento do valor”. No processo da sensa¢do, a elevacdo da vida conserva-se e nao

se esgota em si mesma. Neste sentido, Nietzsche admite mutabilidade varidvel e flutuante,



43

entretanto, a interpretacdo do homem cria uma estabilidade artificial das convengdes que,
encontra expressao no interesse do mais forte. Desse relativismo subjetivo da moral, a condi¢ao

suficiente precisa ser aquela que nao negue a vida em contado com o real.

O ser nunca vem ao encontro do homem, como se o homem se encontrasse em algum
lugar qualquer de fora enquanto um ponto de encontro possivel para o ser. As coisas s6
se comportam assim nas ligacdes dos entes entre si. Se o ser viesse ao encontro do
homem, entdo ele precisaria se tornar um objeto e 0 homem permaneceria apenas o que
representa. Mas ndo € assim de fato em toda a metafisica? — Certamente. Na metafisica o
ser é apenas o circuito mais extremo da objetividade. A metafisica, porém, nunca sabe
algo acerca do ser: esta é a sua situagdo e ambiguidade a0 mesmo tempo, uma vez que
ela trata do ente. O ser € e é descoberto, conquanto acontega [...] para os homens através
de uma metamorfose essencial no ser-situado (HEIDEGGER, 2000, p. 72).

Heidegger, concordando com a aptidao de Nietzsche ao ligar o existir a existéncia, a idéia
da “metamorfose essencial no ser-situado” abre espaco a reflexdo da vida em fun¢do do contraste
ao conteido do pensamento e vida. Esse contraste provoca o niilismo, o abandono da vida, o nada
existencial, isto significa uma nova interpretacdo do ser que foi falseada, quando o homem coloca
em novas bases o saber pré-socrdatico em meio ao progresso da ciéncia e tecnologia moderna,
provocando a partir do séc. XIX um vazio universal, o niilismo. De igual modo, Thomas Ransom
Giles (1979, p. 43) diz que, “em Soécrates, mais do que em qualquer outro grande pensador,
encontramos o esforco de ligar intrinsecamente pensamento e vida” que para Nietzsche ¢é
processo desagregador da existéncia, neste sentido, uma antinomia contra a hegemonia da
linguagem se faz necessdrio, por que o “conhece-te a ti mesmo!” ndo s6 gerou o conformismo,
como enfraqueceu o carater e dignidade do valor da vida. Heidegger (2000, p. 125-126) avanca

um pouco mais € comenta:

O acabamento da metafisica [...] € ja o inicio da modulagdo da metafisica em dire¢do a
“vis@o de mundo”. Nietzsche, sobretudo movimenta-se por toda a parte sobre o caminho
da passagem; a determinacdo de sua cunhagem conceitual, o modo de sua apresentagdo,
a linguagem mesma carregam completamente a marca da “visdo de mundo”; ele é dentre
os seus contemporaneos aquele que se lanca o mais intensamente nesta “dire¢do”. Toda
e qualquer interpretacdo de Nietzsche que busque [...] a esséncia da visdo de mundo
emerge enquanto a inesséncia da metafisica a partir desta dltima.

Se para Heidegger (2000, p. 248), “o pensamento d4 voz entdo ao ser sob a configuracdo do
ente. Esse pensamento € o pensamento metafisico”, para Nietzsche (1983, p. 384) “o instinto de

autodestrui¢do”, € “a vontade de cair no nada”. O niilismo € o sintoma implicito a vida moldada
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por opinides imediatas e incerteza, pois, 0 pensamento racional, escapa a instabilidade das coisas
materiais, devido a sua natureza intelectual, torna-se mediocre. Pergunta Nietzsche (1983, p.
381): “o niilismo estd a porta: de onde de ndés vem esse mais sinistro de todos os hospedes?”
Diriamos que este héspede advém das interpretacdes humanas sobre os conceitos e invengoes
metafisicas! O erro foi combinar a transmissao oral ao processo fisico, como supera¢do dos ideais
do vir-a-ser, um modo hostil de abandono a vida. “O niilismo como estado psicoldgico” afirma

Nietzsche (1983, p. 381), “tem ainda uma [...] dltima forma”.

[...] com o vir-a-ser nada deva ser alvejado e de que sob todo o vir-a-ser ndo reina
nenhuma grande unidade em que o individuo pode submergir totalmente como em um
elemento de supremo valor: resta como escapatdria condenar esse inteiro mundo do vir-
a-ser como ilusdo e inventar um mundo que esteja para além dele, como verdadeiro
mundo; [...] falta a unidade abrangente na pluralidade do acontecer: o cardter da
existéncia ndao € ‘verdadeiro”, é falso... ndo se tem absolutamente mais nenhum
fundamento para se persuadir as categorias “fim”, “unidade”, “ser”, com as quais
tinhamos imposto a0 mundo um valor, foram [...] retiradas de nés — e agora o mundo
parece sem valor [...] Resultado: A crenga nas categorias da razdo € a causa do niilismo.

A ambiguidade do falso e verdadeiro acentua a propria irreflexdo e ndo s@o suscetiveis a
compreensao, pois, pensamento, linguagem e razdo, tiram a contingéncia, o mutdvel do existir!
Quando se diz o conceito de algo, fala-se como antinomia contra a vida, assim, inicia-se ai o
processo de aviltamento do homem através da intuicao intelectual. Por meio dessa dificil forma
de concep¢do do eu em si proprio, a vida é concebida como oposi¢io a si mesma, ndo é
reconhecida nela o vir-a-ser de sua vitalidade existencial. Neste sentido, Gadamer (2005, p. 326)
escreve que “Nietzsche [...] j4 um tardio seguidor da critica [...] contra a forma de pensar da
mecanica”’, deixando subtender que Nietzsche ndo € um pensador sistemdtico, mas 0 que O
orienta €, sim, a atracdo pela busca as raizes da existéncia através de uma critica constante e um

olhar livre ante a realidade.

O fragmento — forma de expressdo inaugurada em Humano, demasiado humano [...]
remete a propria concepc¢do nietzschiana de linguagem e de conhecimento. [...] A critica
da linguagem ¢é, em Nietzsche, um dos elementos fundamentais de sua critica da tradi¢cdo
metafisica. Empenhado em recusar a idéia de conhecimento como representagdo da
realidade e de verdade como adequacdo, muitas vezes Nietzsche atribui a linguagem a
responsabilidade de criagdo e manutencdo de determinadas ilusdes epistemoldgicas que,
sustentadas por nocdes tradicionais como identidade, unidade, substancia, causalidade,
sujeito, consciéncia, induzem o homem a crenca na possibilidade de constituicdo do
conhecimento e da conquista da verdade. Para a critica da Metafisica, a critica da
linguagem € sempre convocada a desempenhar um papel determinado diante da rejei¢ao
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da idéia de verdade como bem absoluto ou adequacio a realidade e do repudio das idéias
de ‘eu’ e de sujeito (CALOMENI, 2003, p. 35).

Nietzsche se orienta numa visdo impregnada de paixdo a existéncia e sua critica aponta o
ponto culminante do método do saber, principio da construcdo racional que, é para ele, tal qual
em Socrates, um “nada saber!” Socrates afirma nada saber. Para ele o verdadeiro saber estia no
intimo da vida que ele denomina “mai€utica”, um processo pelo qual o intelecto através do
pensamento reflete a realidade. Diferente de Platdo que procura uma realidade estdvel. Em Platao
a dialética mostra a contradicdo entre sensivel e realidade, o mundo da aparéncia e o mundo da
verdade onde a “reminiscéncia das formas”, através da “maiéutica”, extrai da mente a idéia como
principio de inteligibilidade que ordena o conhecimento. E daqui que Nietzsche parte para
compreender a valoragdo do supra-sensivel em detrimento do verdadeiro mundo. Enquanto
Platao definia o discurso do justo, bem e belo em si, etc., uma confiangca na palavra razdo e
verdade que, tal convic¢c@o no “em si” chegou a certeza, definindo-as certeza universal.

E contra esta certeza na razio que Nietzsche dirigiu sua atencio para explicitar o niilismo
implicito nas idéias platonicas. Na contradi¢do do “em si”, ali ja apontava o impacto do niilismo,
por que a razdo dentro da natureza € uma ficcdo. O que € a razdo? Nietzsche (1983, p. 331)
responde: “metafisica da linguagem”. Diferente do pensamento de Platdo que designa esséncia as
coisas nomeadas, solu¢do racional para o conflito de valores, em Nietzsche, a conven¢ao da
linguagem d4 o contraste entre mentira e verdade. Quando centramos a atencdo no niilismo de
Nietzsche, percebemos que a contradi¢io entre verdade e mentira ¢ uma adequagdo ao “impulso a
verdade”. A “justeza dos nomes” que Crétilo acredita ser adequacao natural entre nome e coisas
sdo relativas a convengdo da linguagem. Falar e nomear sdo técnicas desenvolvidas pelo homem.
A inadequacdo de principio entre palavra e coisa é visto por Nietzsche como arte retdrica,
transmite apenas uma doéxa, ndo uma epistéme. O “formador da linguagem” ao designar sua
vivéncia primitiva, esquece de sua origem demasiada humana de igualagdo do nao-igual. Do
esquecimento desse jogo de igualagdo surge o impulso a verdade. O que € niilismo? Convic¢ao

de que nao existe verdade, s6 interpretacao.

Friedrich Wilhelm Nietzsche representa a rejeicdo de todo o pensamento e moral
tradicionais. A radicalizac¢do da prépria Filosofia, enquanto esfor¢o para compreender a
existéncia na sua imanéncia, exclusiva de todas as representagdes e juizos que a
transcendem, encontra a sua formulagio no pensamento de Nietzsche. Isto significa [...]
dar um novo ponto de partida a todo o filosofar, rejeitando toda e qualquer formulagéo
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sistemdtica geral do pensamento. Para realizar esse objetivo, Nietzsche insiste em ter o
olhar livre ante a realidade, a mio circunspecta, a paciéncia e a seriedade nas coisas
menores, a arte de distinguir o real do irreal, os fatos da ficcao, em ter toda probidade na
busca do conhecimento. [...] Para Nietzsche [...] uma visdo de acordo com o qual o
homem deve viver ndo € apenas uma simples aquisi¢do intelectual; é uma realidade
tanto construtiva como regulativa da existéncia do homem, a ponto de determinar a
prépria natureza do seu mundo [...] de seus padrdes racionais. [...] Reconhece que pode
haver mais verdades [...] por detrds de todas as afirmacdes. E essa constatacio que o
fard emborcar a verdade de cima para baixo (GILES, 1979, p. 87).

Conforme citagdo acima, “emborcar a verdade de cima para baixo”, indica que a andlise
nietzschiana ndo é uma critica ideoldgica, mas, critica radical ao pensamento moral da tradi¢cdo
que, segundo Nietzsche (1983, p. 221): “inferéncia que regride da obra ao criador, do ato ao
agente, do ideal, [...] de todo modo de pensar e de valorar a necessidade que comanda por tras
dele” para dizer sim a vida, e, para tal, Nietzsche afasta-se do sistema filoséfico e reflete de modo
independente sobre o problema da origem da linguagem e da vida concreta do homem enquanto
“ser jogado no mundo” em sistema niilista entre valor e existéncia. O que orienta o pensamento
de Nietzsche, afirma Giles (1979, p. 87), “n@o € um conceito, uma visdo ou um sistema, € sim a
paixdo de buscar as raizes da existéncia”. Nietzsche assume atitude contrdria aos preconceitos
arraigados a realidade para falar do homem extraviado dos seus instintos. Sua critica € um grito
aos ouvidos do homem: “sé tu mesmo’’! Para Nietzsche o homem nao € tudo o que pensa e faz. O
que organiza a vida ndo € a dureza do método. O que corresponde a vida estaria 14, no mais
silencioso prazer de gerar e de vir-a-ser. “Seja como for”, afirma Nietzsche (1983, p. 105), “a
vida, ela é boa”, mas “a meditacdo do homem que acredita na magia e no milagre visa a impor a
natureza uma lei” (NIETZSCHE, 1983, p. 101), uma artificial origem. Introduz-se ai, uma
discordancia de raiz! No fundo, Nietzsche luta pela autenticidade da origem que deve ser
preservada. O homem domina a natureza porque a razdo o desperta a asticia para desvid-lo de
seus instintos. Contrariar o habitual €, para Nietzsche, condi¢do essencial para arrancar o homem
do niilismo e torna-lo “espirito livre” da ilusdo, capaz de refletir, mesmo que seja a duros “golpes
de martelo”, a fim de promover uma dialética contra os preconceitos entre 0 homem e sua

existéncia.

A prépria dialética serd, para Nietzsche, uma dialética que, em vez de pressupor as
premissas de um argumento, as questiona, perguntando o que elas pressupdem. Nesse
sentido, Nietzsche foi dialético no sentido socratico de questionar rigorosamente todos
os pressupostos, de fazer Filosofia a golpes de malho e machado, pelo qual investe
resolutamente contra todos os preconceitos arraigados na realidade. [...] Empunha toda a
sua forga [...] contra tudo o que corrdi e envenena a vida [...] tudo aquilo que os homens
t€m considerado [...] realidade [...] ndo sendo mais do que imagina¢des ou, mais
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precisamente, [...] mentiras, produzidas pelos maus instintos de naturezas doentias
(GILES, 1979, p. 88).

Para Nietzsche os atuais preceitos, afirma Giles (1979, p. 89) “sdo na verdade contra os
individuos. [...] E preciso uma transmutacdo de valores!” A racionalidade, torna a vida do modo
de pensar humano que, incitado ao saber, volve sua vontade a ocupar-se com suas proprias agoes
e intengdes. A luta para superar toda e qualquer discrepancia entre razao e instinto, invade o
pensamento de Nietzsche (1983, p. 55), segundo ele, “qudo pouco se pode estabelecer pela razao
sobre 0 em-si das coisas”, pois 0 homem se fez 16gico para garantir sua vida fisica, entretanto,
teceu sua propria algema com o tecido dos falsos valores e palavras ilusérias, invertendo o
sentido de seu existir, nega a vida. A fidelidade do homem a linguagem exige-lhe cada vez mais
monologar e criar artificios para facilitar a dar valor a vida, um tipo de poder sobre si e sobre a
natureza. Nietzsche concorda com a opinido de Pascal de que o homem ao sentir-se s6 € impelido
a questionar o sentido desse vagar, desse nada fazer, restando-lhe escamotear o valor natural da
vida ligando-a a condi¢do do homem. Um modo desconexo de compreender o mundo vivido. O
que deve ser posto em questdo € o valor desses valores, é a “interpretacdo moral do mundo”
enquanto moral da “linguagem de signos”, atrds dela revela-se algo de assombroso. E, qual a
evidéncia desse assombro gratuito? E a oposi¢do renitente entre o natural e o artificial. A miséria

humana € o “esquecimento de si”, a troca do ser pelo fazer.

Pascal é de opinido que os homens cultivam com tanto afinco seus afazeres e suas
ciéncias simplesmente para com isso fugir as perguntas mais importantes, que todo
soliddo, todo 6cio lhes imporia [...] pelo porqué, pelo de onde, pelo para onde. Aos
nossos eruditos [...] a mais préxima de todas as perguntas: para que serve seu trabalho,
sua pressa, seu doloroso atordoamento [...] o que serd de uma civilizagdo que esta
condenada, precisamente diante de tal cientificidade agitada, sem folego, que corre de ca
para 14, [...] e, no entanto que hd de ser, em geral, a ciéncia, se ndo tem tempo para a
civilizacdo? Respondei-nos, pelo menos aqui: de onde, para onde, para que toda a
ciéncia, se ndo for para levar a civiliza¢ao? [...] Isso nos faz lembrar a vida em sociedade
das classes eruditas, que, quando a linguagem especializada se cala, s6 dao testemunho
de cansaco, [...] de uma memdria desbastada e uma experiéncia de vida desconexa
(NIETZSCHE, 1983, p. 56).

Se da inquietante soliddo e ociosidade surge a necessidade de questionar, a linguagem surge
como resposta que, insinuando a vida como meio para o homem encontrar finalidade na
existéncia e sentir-se livre da hostilidade da natureza. Dessa mesma necessidade, surge a verdade,

a mascara decadente da vida. “Agora ndo € mais [...] a vida que rege e refreia o saber em torno do
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passado [...] tudo o que era uma vez precipita-se sobre 0 homem. Até onde houve um vir-a-ser,
até 14 se deslocard, para trés [...] com a perigosa auddcia do lema: haja a verdade, pereca a vida”
(NIETZSCHE, 1983, p. 62). De onde viria essa afinidade entre verdade e existéncia? Como se
sabe, Nietzsche expde a verdade a critica para desvendar o seu avesso. O desastroso modo de
interpretacdo humana elevou a ignorancia a categoria de virtude, elegeu o estado organico fraco e
debilitado e o constitui por ideal de for¢ca de vida em oposi¢do aos instintos de conservagao da
propria vida, deixou-se corromper pela razao, e, mesmo assim, “‘pensa-se, escreve-se, imprimi-se,
fala-se, ensina-se [...] até ai tudo € permitido; somente no agir, na assim chamada vida, ¢é
diferente. [...] SAo homens ainda [...] ou talvez apenas mdaquinas de pensar, de escrever e de
falar?” (NIETZSCHE, 1983, p. 63). Esses homens que se adaptam ao saber como “enciclopédias
ambulantes”, sdo considerados por Nietzsche, ndo homens, “apenas compéndios encarnados”. A
ma forma de interpretar a realidade produz a uniformidade do conhecimento. A miséria humana é
o enfraquecimento e a supressdo do individuo, “exigir que o ego se renegue” (NIETZSCHE,
1983, p. 172) e se adapte ao “circulo de direitos e deveres” até o “esquecimento de si”’. Por ex., o
que Soécrates distinguia no dominio da teoria e a pratica é um pretenso instinto de conhecimento
regido por suas verdades morais que, para Nietzsche sdo “funestas”. O que € “instinto de
conhecimento”? Instinto de dominagdo e apropriacdo! Por isso, a probidade intelectual ¢é
suprimida na distin¢ao entre teoria e pratica, visto que, a intelectualidade € apenas a impressao de
fatos fisiolégicos e as intencdes morais, mera convicgdes de verdade, uma cega hostilidade a vida

que denigre o mundo dado.

Quem ndo houve o constante clamor de jubilo que perpassa por toda fala e réplica de um
didlogo platonico, o juibilo pela nova inven¢@o do pensamento racional, o que entende
Platao, o que entende da antiga filosofia? [...] Naquele tempo [...] quando era praticado o
jogo rigoroso e sébrio do conceito, [...] tinha-se sobre a lingua o outro gosto, mais antigo
e outrora todo-poderoso: e contra ele o novo se destacava tdo feiticeiramente, que a
dialética [...] se cantava e balbuciava. [...] O antigo, porém, era o pensar sob o anitema
da eticidade, para o qual havia somente juizos estabelecidos. Fatos estabelecidos, e
nenhum outro fundamento sendo os da autoridade: de tal modo que pensar era um
redizer e todo o prazer do dizer e da conversacdo tinha de estar na forma [...] onde o
contetdo € pensado [...] o da forma em mutacdo, isto €, o da moda. O grego, também nos
poetas, desde os tempos de Homero [...] ndo frufa da originalidade, mas de seu reverso.
Foi Socrates que descobriu o feitico oposto, o da causa e efeito, do fundamento e
conseqiiéncia (NIETZSCHE, 1983, p. 184).

Desde Platao até hoje, a filosofia sob o dominio da moral, faz separa¢do entre mundo

pensado e mundo dado. Acreditar na verdade moral € dizer “ndo a existéncia”. Sécrates definia a
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vida como “decadente”. Dizia que “a vida ndo vale nada”. Em Crepiisculos dos idolos, Nietzsche
(1983, p. 329) critica o “problema de Sdcrates” e sua “irreveréncia de pensar [...] negativamente
ante a vida, e terem de se colocar [...] juizos de valor sobre a vida, [...] o valor da vida ndo pode
ser avaliado”. Aos poucos se encheu o cérebro humano de conceitos, juizos e convicgdes, sO
muito tarde perceberam que, uma vez esvaziadas a forca da vida, resta a objetividade do nada!
“Logo o oco homem-de-cultura [...] por trds do impulso histérico [...] € despojado de sua forca e
de seu animo” (NIETZSCHE 1983, p. 65), uma coisa persistente, juizos preestabelecidos. A
maior calamidade da perversdo humana emerge do pensamento do homem por imaginar que o

instinto envenena a vida e a razao a dignifica. Em tudo isso hd muita contradicao.

Admiro a bravura e sabedoria de Sécrates em tudo o que ele fez — e disse. Esse
zombeteiro e [...] cacador de ratos de Atenas, que fazia estremecer e solugar os jovens
mais altivos, ndo era somente o mais sabio dos tagarelas que houve: ele tinha a mesma
grandeza no calar. Eu gostaria que também no ultimo instante de vida ele tivesse ficado
calado — talvez pertencesse a uma ordem ainda mais alta de espiritos. Mas, se foi a morte
ou o veneno ou a devocdo ou a maldade — algo lhe soltou a lingua naquele instante e ele
disse: “O Criton, devo um galo a Asclépio”. Essa ridicula e terrivel “dltima palavra”
significa, para aquele que tem ouvidos: “O Criton, a vida é uma doenga!” Seré possivel!
Um homem como ele, que viveu sereno e diante de todos os olhos como um soldado —
era pessimista! Ele havia, justamente, apenas feito uma cara boa para a vida e escondido
a vida inteira seu juizo ultimo, seu sentimento mais intimo! Sdcrates, SOcrates sofreu
com a vida! [...] at¢ mesmo um Sdcrates tinha que se vingar ainda? Havia um grio de
altivez a menos em sua riquissima virtude? — Ai, amigos! Temos de superar também os
gregos! (NIETZSCHE, 1983, p. 208).

A profunda confianca de Sdcrates virou duvida! Cai na contradi¢ao, no mal-entendido do
ser e da vida emaranhada no “nada saber de seu proprio ser”’! Naquele momento o “vir-a-ser” lhe
pareceu “‘oco, enganoso, raso e digno de [...] desprezo; o enigma que o homem deve resolver, ele
s6 pode resolvé-lo a partir do ser, no ser [...] e ndo ser outro” (NIETZSCHE, 1983, p. 75). A
singular tentativa de negar a vida converteu-se em um nada! Em Nietzsche, é aqui que comegard
a causa e efeito do nao saber nada do ser. Entre as malhas da linguagem e a ficcdo da razdo neste
subsolo é que o homem “projeta a crenga na substancia-eu sobre todas as coisas” (NIETZSCHE,
1983, p. 331). Da concepg¢iao do “eu” deriva-se o conceito “coisa”. De onde provém a concep¢ao
do “eu penso, logo existo”? Da “fatalidade do erro [...] das categorias da razdo [...] na linguagem”
(NIETZSCHE, 1983, p. 331). Se para Nietzsche a linguagem ¢é retdrica, é porque ndo expressa a
realidade do mundo que € um mutavel vir-a-ser. O homem prisioneiro das faldcias da linguagem

interpreta 0 mundo, a moral, os fendmenos, apoiado em suas ficcoes, € aqui que comecard a
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crenca na substancia, enquanto substrato utilizdvel para significar o vir-a-ser que ganha forca

persuasiva na for¢a do hébito das categorias da razao.
Quem entende a sua vida apenas como um ponto no desenvolvimento de uma espécie ou
de um estado ou de uma ciéncia e assim quer ser parte integrante da histéria do vir-a-ser,
da Historia, ndo entendeu a licdo que lhe propde a existéncia e tem de aprendé-la mais
uma vez. Esse eterno vir-a-ser ¢ um mentiroso jogo de fantoches no qual o homem
esquece-se de si mesmo, a verdadeira dispersdo que desbarata o individuo [...] o
infindavel jogo de burla que [...] joga diante de nds e conosco (NIETZSCHE, 1983, p.
75).

Considerando que o homem veio a ser e € mutdvel, no vir-a-ser, ndo se fala em individuos,
mas na multiplicidade do continuo devir. Os postulados 16gicos, tais como substancia, sujeito,
causa-efeito, etc., tém sua origem na trama da linguagem extraida do pensamento que nivela seu
teor em sua relativa dependéncia de revestir-se diante da realidade das coisas. O homem vive
com as coisas, tal como a linguagem lhes apresenta: um sentir € um atuar na dependéncia de suas
representacdes. Por conseguinte, o niilismo como experiéncia psiquica indica que o “homem
esquece-se de si mesmo”’, uma dispersao que burla a vida. Conforme exemplificou Heidegger, “o
abandono do ser”! H4, pois, no pensamento de Nietzsche o querer abranger o conteido do ser,
quer se refira a interpretacdo do organismo fisico ou a explicagdo de processos psiquicos. Para
ele, a fun¢do de apreender, ndo pode despontar das proprias coisas, nem pode ser compreendida a

partir da visdo. Pois aquilo que € entrevisto, ndo mostra o original. Dai resulta, pois, que a

linguagem se contrapde ao transitorio, ao ser, ao devir!

4.2 O cogito humilhado em Nietzsche

A presente investigacdo desse capitulo, conforme ja comentamos, situa-se no ambito do
problema do saber, linguagem e niilismo para condensar a maneira de Nietzsche interpretar a
vida, a compreensdo especifica do problema da linguagem e seu procedimento pratico em
construir conceito de conhecimento e verdade. Que conhecimento é esse? Que verdade é essa?
Entre outras coisas, nosso proposito € rastrear agora, na compreensdo dos textos de Nietzsche o
que significa o cogito enquanto reflexdo que ndo o surpreende. Até certo ponto, Nietzsche
enfatiza que a linguagem sugere o caos que se encadeiam como consequéncia de anulacdo do
instinto; caos evocado nas contradicdes entre valores morais e perda das condi¢des para a pura

relacdo com a realidade. Neste sentido, Nietzsche fala que o homem deve apreender a tirar da
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vida uma vitéria permanente sobre a vida, eliminando as sombras produzidas pela “mdscara da
razdo”. Desse percurso entre convengdo e hédbito a identidade da vida se apdia no “eu penso”,
uma auto-fundagdo do cogito humano sobre o vazio, um nio reconhecimento da vida. Este mal-
entendido enredado no conflito de interpretacdes fragilizadas epistemologicamente deu lugar ao
jogo ambiguo de palavras como recalcamento, presente na vida como energia, pulsido. Alids,
Nietzsche reverte esse cardter idealista, “eu penso, logo existo”, uma nocdo saturada de
inteligibilidade e carente de compreensdo da prépria existéncia. E oportuno acrescentar o
argumento de Ricouer (1997, p. 128): “aquilo a que chamava o cogito exaltado, com Descartes, e
o cogito humilhado, com [...] Nietzsche, e terminava na atestacio por si mesmo do cogito ferido”,
ou seja, o comentdrio de Ricouer explicita que a critica nietzschiana se insurge contra a tese de
Descarte da exaltacdo em torno do “eu penso” como eleva¢do do conhecimento. Para Nietzsche o
“eu penso” avilta a vida! Por isso, a linguagem € inimiga da vida, seu curso segue o programa da
percepcao, memoria, hébito, etc. Nesta perspectiva, a articulagdo do pensar e falar sdo estranhos a
vida e o sentido evocado do ‘“eu penso” constitui tal epistemologia, onde a nocdo de
conhecimento satura a inteligibilidade. A linguagem metafisica traz implicita em si mesma o
esquecimento do ser. O que Gadamer (2005, p. 25) comenta como “o niilismo predito por
Nietzsche [...] a consciéncia hermenéutica [...] percebe entdo que na era da ciéncia a pretensao do
dominio do pensamento [...] teria algo de fantasmagorico e irreal”. Mas, a razdo ao penetrar a
natureza humana faz renascer o estado auténtico dos sintomas organicos, concentrando a mente

do homem que o potencializa sempre mais em sua propria negagdo de existéncia fisica.

O fato de ser a vida que se manifesta na existéncia significa [...] que podemos retroceder.
A historia da palavra forneceu certa legitimag@o a essa cunhagem conceitual baseada em
sua producd@o. Ja vimos que a formacdo da palavra ‘vivéncia’[...] encontramos também
uma contraposicdo entre vida e conceito. A vivéncia possui uma imediaticidade [...] que
se subtrai a todas as opinides sobre o seu significado. O vivenciado é sempre a vivéncia.
[...] O modo de ser da vivéncia € tdo determinado que ndo se esgota. Nietzsche diz: ‘Nos
homens profundos as vivéncias duram longo tempo’. Com isso, quer dizer que [...] algo
inesquecivel e insubstituivel, basicamente inesgotavel para a determinagdo compreensiva
de seu significado (GADAMER, 2005, p. 113).

A critica nietzschiana deixa transparecer que o homem racional é um perigo em potencial,
pois ao anular a vida, ignora as leis da natureza, entretanto, pretende domind-la mesmo
desconhecendo-a. O fato de a vida estar inserida a existéncia, 0 modo de ser nao se esgota no

conceito. Para Gadamer (2005, p. 325), “essa € a razdo pela qual os verdadeiros precursores [...]
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na indagacdo pelo ser e no seu remar contra a corrente de questionamentos metafisicos” é
Nietzsche. Elevou a radical critica do platonismo, confrontando-o a metafisica, interpreta o
questionamento transcendental uma consequéncia do subjetivismo. Neste caso, o comentario de
Gadamer enfatiza o perigo sinalizado por Nietzsche pelo fato de o homem se apropriar e
manipular o que afirma intelectualmente como verdade, entretanto, ao afirmar algo, afirma por
hipdteses, sendo assim, demonstra o grande vazio que had entre o conceito e a coisa em sua
esséncia. Afirmar uma realidade vitalizada € sair do vazio do conceito para a verdade mais

recuada da coisa em sua origem.

[...] a critica da linguagem aparecera como recurso metodolégico para a compreensao do
fendmeno do conhecimento e do processo de instituicao da verdade. O jovem Nietzsche,
ainda sob a inspirac¢do kantiana, sobretudo no que se refere a interpretacdo da distingao
entre ‘fendmeno’ [...] e ‘coisa em si’ [...] presente na filosofia de Schopenhauer percebe
que ndo ambito da linguagem se inscreve a crenga na possibilidade de apreensdo do ‘em
si’ das coisas. Nesse momento, o ‘em si’ parece-lhe inacessivel. Na palavra, ndo se
guarda a voz do ‘em si’ da realidade; na palavra, pronunciam-se metaforas das coisas,
porque palavra é tdo-somente uma figuracdo de um estimulo nervoso em sons [...] A
linguagem corresponde a um determinado tipo de relagdo constituida entre os homens e
as coisas e ndo as coisas mesmas [...] a idéia de verdade como adequacdo deve ceder
lugar a de convencionalismo lingiiistico, ja que a linguagem configura um mundo
simbélico. E oficio de a linguagem promover o engano quando suscita a crenca na
possibilidade de captura da identidade do Ser e na autoridade do conceito, porque nao
passa de suposi¢do pensar que a palavra tem poder suficiente para o encontro do ‘em si’
(CALOMENI, 2003, p. 36).

Rejeitar a razao significa ndo aceitar o raciocinio, pensamento, opinido, argumento, ou seja,
€ dizer ndo ao “cogito”, a “coisa-em-si” € ndo render-se ao convencionalismo. O homem, desde a
origem da linguagem, ndo possui a verdade, mas metédforas das coisas. Conhecimento sio
invengdo e “sujeito cognitivo” criagdo do “impulso a verdade”; o impulso a verdade € apenas um
dentre os vdrios instintos, pulsdes e afetos de uma vida gregdria, do convivio social. A
“invencdo” explica Nietzsche (1983, p. 147) “é sempre tal grilhdo auto-imposto. Dancar em
cadeias, tornar as coisas dificeis para si e em seguida estender sobre elas a ilusdo da facilidade”.
Dando-se conta de que o acontecimento progressivo do saber tem seu principio no ressentimento
fundamentado na vontade, desaparecendo os conceitos tedricos como principio de tudo, fica a
auséncia de apoio positivo como sustentdculo da existéncia humana. “Essas cadeias, [...] sdo
aqueles graves e significativos erros das representacdes morais, religiosas e metafisicas”

(NIETZSCHE, 1983, p. 150). A confianca na razdo ¢ uma forma de opressao do homem sobre o
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homem deixado pelos artificios; o vazio dos artificios espreita a vida de modo letal, porque o

sistema impede o homem de libertar-se dos elos da razao.

A necessidade do convivio exige um acordo — um ‘contrato social’ — de natureza
conciliatdria e, entdo, a verdade passa a ser o ideal obrigatério para o qual se devem
orientar todos os homens. [...] Ser ‘verdadeiro’ equivale a submeter-se ao jogo do
convivio social, ao uso de ‘metaforas usuais’, [...] por outro lado, ser ‘mentiroso’
significa violar o acordo e escapar as regras convencionais estabelecidas pelo grupo. A
disting@o entre verdade e mentira compde-se, neste caso, com o estabelecimento, pela
linguagem, de convencdes linguisticas satisfatérias ao imperativo de comunicacdo e
convivéncia; regras obrigatérias — e, de todo modo, arbitrarias — de designagdo das
coisas sdo instituidas coletivamente. O ‘impulso em direcdo a verdade’ &, neste
momento, entendido como expressdo de uma obrigagdo social, j4 que a sociedade, para
sua composicdo, supde obrigatoriedade do discurso verdadeiro. As condigdes de
surgimento da verdade ndo sdo a certeza, a precisdo ou a evidencia; ao contrdrio,
configuram-se com o esquecimento. A verdade é uma espécie de mentira aceita publica
e coletivamente, porque, ao instituir-se, institui, arbitrariamente, certo conjunto de
metaforas. O homem nomeia a realidade com objetivos muito precisos: conservar-se e
exercer franco dominio sobre o real (CALOMENI, 2003, p. 38).

Nietzsche pensa a razdo, como uma ma influéncia que estanca a vida e ndo a deixa seguir
seu curso natural. A linguagem é um artificio que enfeitica o homem e o conduz por vias
contrdrias a vida. Para fugir da contingéncia do mundo, 0 homem corromper-se em sua estrutura
natural. Por isso, Nietzsche classifica a origem da linguagem como doenc¢a que corrompe a vida.
Para ele, eclipsando a razdo a linguagem € falida. O que torna o homem inquieto € sua capacidade
de articular idéias e conceitos novos para sustentar o que desconhece. Transmutar os conceitos
nao € o mesmo que inventar valores para trazer sustentacdo a sua inquietude entre palavras e
coisas. Para Gadamer (2005, p. 526), “o Cratilo de Platdo discute duas teorias que procuram
determinar, por caminhos diversos, a relacdo entre palavra e coisa. A teoria convencionalista V€ a
unica fonte de significacdo das palavras na unicidade do uso da linguagem alcancada por
convencdo e exercicio [...] desenvolvendo um habito de linguagem”. O despertar as idéias
recheadas de pré-supostos, em busca do significado das coisas, torna as palavras sem meio, sem
fim. A linguagem afirma e nega sua prépria invencio, ou seja, uma mesma coisa. A sombra dos
conceitos, as palavras ao dizerem algo, afirma o que o homem acredita. Ao acreditar no que a
palavra denomina, advém dai o nada dizer. O nada dizer, nega também a vida! Enfatiza Nietzsche

"’

(1983, p. 162), “oh, conhecedores dos homens, aprendei a vos conhecer melhor!”. O homem se
oculta na generalidade do conceito, e, por conseguinte, adquire uma visdao destorcida de si

mesmo, sinal de decadéncia e degenerescéncia da vida.
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[...] todo nosso agir e conhecer ndo € uma seqiiéncia de fatos e intervalos vazios, mas um
fluxo constante. [...] Do mesmo modo que entendemos caracteres com inexatidao, assim
o fazemos com os fatos: falamos de caracteres iguais, de fatos iguais: ndo hd nem um
dos dois. Ora, nos louvamos e censuramos somente sob esta falsa pressuposicao de que
ha fatos iguais, de que dispomos de uma ordenacdo graduada de espécies de fatos [...] de
valores. [...] A palavra e o conceito sdo o fundamento mais visivel, pelo qual
acreditamos nesse isolamento de grupos de ac¢des: com eles ndo nos limitamos a designar
as coisas, pensamos captar originalmente, através deles, o verdadeiro nelas. Por palavras
e conceitos somos ainda agora constantemente induzidos a pensar as coisas mais simples
do que sdo, separadas umas das outras, indivisiveis. [...] H4 uma mitologia filoséfica
escondida na linguagem, que a todo instante irrompe de novo, por mais cauteloso que se
seja. A crenga na liberdade da vontade [...] tem na linguagem seu constante evangelista e
advogado (NIETZSCHE, 1983, p. 141).

O mais sinistro de todos os hdspedes da vontade de poténcia é a razdo; oculta em uma
vontade que manifesta a crenca de dissociar a vida de seu instinto natural. “Crer”, critica
Nietzsche (1983, p. 142) “tem mais valor do que saber”, e, no entanto, a “‘constante existéncia da
vontade de vida, no tempo, [...] é o coito; o sinal da luz do conhecimento, sempre de novo
associada a essa vontade [...] é a renovada encarnacdo da vontade de vida. O signo desta é a
gravidez” (NIETZSCHE, 1983, p. 143). A necessidade de criar respostas para o anseio, o “eu
quero” plasma no pensamento consciente, apenas o superficial dos impulsos transposto em
palavras, significa dizer que, a consciéncia ndo transmite em palavras o que o corpo fala, o que a
vida entende. As experiéncias da vida ndo sdo experiéncias tagareladas! No entanto, o0 homem, a

partir da linguagem se faz medida de todas as coisas.

[...] a intima unidade entre falar e pensar [..] um papel decisivo no estimulo ao
pensamento sobre a linguagem [...] a formag@o dos conceitos [...] de objetos racionais,
cuja geracdo construtiva evoca relagdes correspondentes na vida [...] pode-se dizer que
toda vez que a palavra assume a mera funcdo de signo, o nexo origindrio entre falar e
pensar, que é o objeto de nosso interesse, se transforma numa relagdo instrumental [...]
se tornou tdo evidente e natural [...] que, ao lado do ideal, [...] a vida da prépria
linguagem segue seu curso sem alteracdes (GADAMER, 2005, p. 559-560).

Essa relac@o instrumental citada por Gadamer € a conexdo estabelecida pelo habito entre
pensar e falar. E oportuno destacar o pensamento de Wittgenstein, justamente por conter
coeréncia no sentido de silenciar quando necessdrio, pois, “o que ndo se pode falar, deve-se
calar”. De igual modo, Nietzsche pensa a fala a partir da linguagem como uma forma que figura a
realidade, para ele, “deve-se falar somente quanto ndo se pode calar; e falar somente daquilo que

se superou — tudo o mais € tagarelice” (NIETZSCHE, 1983, p. 123). Um nome representa uma
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coisa, formando elos entre si, de tal modo que, o jogo vivo de palavras, somente representa as
coisas, nada mais. Assim, hd um paralelismo entre mundo dos fatos reais e as figuracdes da
linguagem.

Na medida em que a figuracdo da realidade na multiplicidade 16gica define-se como forma
de representacdo comum entre figuracdo e o figurado, possibilitando que as coisas no mundo
relacionadas denominam-se forma de realidade, embora, a figura da realidade ndao diga sua
prépria forma légica de representacdo, o que identifica o afigurado € a figuragdo. Por si sd, o
nome nao € uma figura do objeto e, portanto, sozinho nada diz. As palavras ndo dizem o que a
coisa é. As contradi¢cdes, como as tautologias, ambas ndo determinam a realidade, ndo possuem
condi¢des de verdade. Assim, a posi¢cdo de Nietzsche (1983, p. 146) mostra que, “esse mau
habito nos induz também a querer entender e decompor a natureza interior, o mundo ético-
espiritual, segundo tais oposi¢des [...] assim no sentimento humano, por se pensar ver oposi¢oes
em lugar das transi¢des”, por serem tautologias e contradi¢des, as coisas sdo vazias de sentido,
ndo sdo figuracdoes da realidade, sao formas vazias de representacdo possivel. Por ex., as

tautologias permitem todas as situagdes, a contradi¢do nenhuma!

[...] os pesquisadores quando estavam a caminho da origem das coisas, pensavam
sempre encontrar algo daquilo que € de inestimdvel significacdo para todo agir e julgar, e
mesmo que se pressupunha constantemente que da compreensdo da origem das coisas
[...] quanto mais avancamos na perseguicdo da origem, menos estamos envolvidos [...] as
nossas estimativas de valor [...] que pusemos nas coisas comec¢am a perder seu sentido,
quanto mais recuamos com nosso conhecimento e chegamos as coisas mesmas. Com a
compreensdo da origem aumenta a falta de significacdo da origem: enquanto o mais
préoximo, o em-torno-de-nés e o em-nds, comeg¢a pouco a pouco a mostrar [...]
significagdes com as quais a humanidade antiga nem sequer sonhava. Outros pensadores,
iguais animais em cativeiro, andavam ferozmente de um lado para outro, sempre a
espreita das barras de sua jaula e investindo contra elas para quebrd-las: e feliz lhes
parecia aquele que, por um vio, acreditava ver algo do ld-fora, do além e do distante
(NIETZSCHE, 1983, p. 164).

z

Apoiar-se na linguagem para fundamentar o conhecimento é o mesmo que, segundo
Wittiggestein “jogar a escada fora depois de ter subido por ela”. A linguagem nio tem base de
verdade para falar do valor do mundo. Entretanto, “o penso, logo existo”, abstrai a mais primitiva
forma de linguagem, e, com ela, apresenta-se uma rede de simbolos, e os simbolos narram coisa e
histéria. A linguagem da vida aos simbolos e estes alcancam concretude e onisciéncia, 0 mundo
abstrato da linguagem passou a fazer parte da realidade material. Os fatos abstratos narram a

realidade pela expectacdo da visdo teleoldgica do sentido humano. O cardter essencial da
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linguagem insurge o espanto perante tanta imaginagdo. Para eles, o mundo real era incompativel

as necessidades, a linguagem implantou a mente humana o poder das fantasias.

4.3 O nada saber e a solidao do ser humano

Na tentativa de comparar o pathos da distancia do movimento do conhecimento entre
passado e presente, Nietzsche ultrapassa seu proprio tempo e como um profeta da vida atesta
como condicdo necessaria ndo uma transcendéncia do humano, mas uma transmutacdo do modo
de pensar e agir. Estranho ao seu tempo fala como pensador nenhum falou e afirma um futuro
abismal, de saber técnico e resultados praticos, mas em contrapartida, a existéncia humana
perderia ainda mais sua propria identidade. No saber técnico hd implicito artificio demasiado
humano e o ser humano esté tdo preso as suas necessidades, ou seja, as necessidades continuam
mantendo o homem na “caverna”. Desde o inicio o conhecimento ndo contribui para tirar o
homem da caverna, ao contrdrio, quanto mais o conhecimento evolui, tanto mais o homem fica
preso as necessidades. O conhecimento deve libertar o homem para além das necessidades!

Os ataques de Nietzsche as “idéias modernas” contra o “tu deves” da moral, traduzida
posterior, as palavras liberdade, justica e igualdade, sdo interpretadas como novos descaminhos
do habito intelectual enraizadas a vontade. Por exemplo, res cogintans e res extensa, determinam
a multiplicidade do real através da vontade. Digamos que a substancia pensante de Descartes
distinguisse ontologicamente o mundo natural e o mundo humano? E Nietzsche, como ele
designa o mundo? Uma descomunal for¢a sem fim, uma grandeza que nio se consome, apenas
transmuda! Em face daquela pretensdo do saber cartesiano em nada promova a existéncia, de
fato, para Nietzsche, o que Descartes fez, foi atrair ainda mais o homem para o labirinto da
caverna. Ocupando-o com idéias “das substincias pensantes”, 0 manteve preso a caverna € ao ato
de querer pressupor e representar o niilismo moderno, de maneira tal, este se torna tdo obscuro
quanto aquele no passado distante. Uma histéria do conhecimento que parecia ser uma chave que
daria abertura a liberdade, e tornaria o homem “espirito livre”. Entretanto, sé mais tarde, o
homem compreendeu que jamais havia saido da caverna e o niilismo por seu €xito inverte as
visoes e reflexdes. Se hd mais de duas geracOes Nietzsche dizia que “o mais inquietante de todos

os hospedes™ estava chegando, significa dizer que, o conhecer € um ‘“nada saber”, ou seja, o nada
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se encontra implicito no saber! O nada, o vazio do presente, € a resposta andloga a questao do

existir futuro.

[...] a irrupcdo do “niilismo”, quem €, exatamente, esse “mais sinistro de todos o0s
héspedes?” “Que significa niilismo? [...] Que os valores supremos se desvalorizaram.
Falta o fim; falta a resposta ao porqué”. Os valores [...] foram criados [...] para o
fortalecimento do homem [...] como esperanca e vida futura. Hoje, em regime de
niilismo [...] o universo nos parece desvalorizado, ‘“carente de sentido”. E, para
Nietzsche, o “pessimismo” de Schopenhauer era a expressao filoséfica desse desalento:
se os valores se desvalorizam, € a nossa “existéncia” que também perde o seu valor. [...]
Nietzsche dird que o niilismo, enquanto “estado psicolégico”, [...] € a tortura desse “em
vao” [...] para dar sentido as coisas; mas o vir-a-ser ndo parece realizar fim algum. Agora
o niilismo é a decorréncia da decep¢do quanto a uma suposta finalidade do vir-a-ser
(MOURA, 2005, p. 24).

Quando Nietzsche desemboca no misticismo silencioso do pensamento de Schopenhauer
em face da dureza da vida guiada pelo hdbito de cada dia, seus conflitos e sofrimentos ndao
desistem da vida e efetua a viragem entre a diferenca de vontade de vida e mundo como
representacio, pensa o querer saber como negacdo de existéncia, ao mesmo tempo, fonte de
sofrimento. Semelhantemente, seu mestre entende que o sentido do mundo ndo € apreensivel pela
linguagem: “o que todos pensam e dizem, [...] ndo passa daquilo que ndés também agora
consideramos, ou seja, o mundo como representacdo submetida ao principio de razdo”
(SCHOPENHAUER, 2005, p. 49). Tirando as representacdes até agora concebidas, remontando o
tempo, espaco e matéria, certamente a sensibilidade e entendimento desapontaria uma nova
consciéncia da realidade. Confere ao homem superar o imediato, ja que ele vive dividido entre
passado, presente e futuro preocupado em satisfazer suas necessidades do momento, prepara
artificios para o futuro em que ainda nao vive. Af repousa o niilismo: a impressao do momento,

em seu efeito intuitivo, imprime reciprocidade acdes concordantes:

O animal, ao contrdrio, € determinado pela impressao atual. Apenas o temor da pressao
presente pode restringir seu apetite, até o ponto do temor se tornar habito [...] tem-se af
o adestramento. O animal sente e intui; 0 homem, além disso, PENSA e SABE. Ambos
QUEREM. Enquanto o animal comunica sua sensagdo e disposi¢do por gestos e sons, 0
homem comunica seus pensamentos aos outros mediante a linguagem. [...] Linguagem
¢ o primeiro produto e instrumento [...] da razdo. [...] Linguagem e razdo, vem de
inteligir que ndo ¢ sindnimo de [..] ouvir, mas significa a conscientizacdo de
pensamentos comunicados por palavras (SCHOPENHAUER, 2005, p. 83).
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Nao podemos por isso alcancar um conhecimento evidente de sua esséncia, mas somente
um conhecimento abstrato e discursivo. Os conceitos permitem pensar o que € trazido aos olhos,
os objetos da experiéncia propriamente dita. Para Schopenhauer (2005, p. 86) “a fala, como
objeto da experi€ncia externa, [...] ndo € outra coisa sendo um telégrafo [...] que comunica sinais
arbitrarios com grande rapidez e nuances sutis. [...] E a razdo que fala a razdo, sem sair de seu
dominio”. Desse modo, a linguagem é um fendmeno que o homem credita a razao, porque o “ato
da vontade, segundo Schopenhauer (2005, p. 157), “e a acdo do corpo nao sdo estados diferentes
[...] sd0 um e a mesma coisa [...] a acdo do corpo nada mais é sendo o ato da vontade”. A
identidade da vontade com o corpo € uma “vontade de vida” arrebatada pelo organismo, afirma
Schopenhauer (2005, p. 211), crava continuamente os dentes na propria carne [...] até que, por
fim, o género humano, por dominar todas as demais espécies, vé€ a natureza como um instrumento
de uso”. No desejo de suprimir os sofrimentos da vida, essa vontade remete sempre o homem a si
mesmo, porque, o conceito ja implicito no conhecimento age sobre o homem como um fazer-
efeito que vai dele a realidade, e, para sua surpresa e admiragdo, a mascara do dito exprime meros
juizos e opinides. Logo, o mundo produzido pelo homem ¢é “mundo como vontade e
representacao” e a raiz da situagdo niilista significa que “os supremos valores se desvalorizem™!
Sobre esta base, a critica nietzschiana faz sentido: o ser humano abandonado e entregue a si
mesmo reclama sua auséncia de rumo em meio a soliddo de sua prépria existéncia! Seu abandono

do ser.



5 CONCLUSAO

A questdo que se coloca como conclusdo sdo as distingdes que Nietzsche faz entre
existéncia e conhecimento para estabelecer a linguagem como ponto de interseccdo onde se
entrecruza a verdade. Como a investigacao do procedimento genealdgico em Nietzsche trabalha
com a nog¢do de valor, a idéia da avaliacdo moral é um meio para justificar a vida enquanto
vontade de poténcia e campo de forcas instdveis sempre em tensdo. O filosofo rejeita a idéia de
sujeito objeto e ressalta o aspecto instrumental do conhecimento sob a eficicia do pensamento e
da linguagem. Nietzsche mostra que o homem, demasiado humano se vé impossibilitado de
apreender o mundo tal como ele é. Na psicologia ele julga encontrar as respostas para a
transformacdo dos valores. Neste sentido, trabalha com a nocdo critica do mundo supra-sensivel,
uma forma de negar as diretrizes do modo de pensar e agir da conduta humana. Mas, para fazer
tal critica aos valores, precisa utilizar um critério de avaliacdo que lhe possibilite conceber a
vontade, enquanto vontade de poténcia a vontade de verdade.

Nietzsche legitima a questdao do ser ao criticar as condi¢des do conhecimento, condiciona o
ato de conhecer em desacordo com a natureza psicofisica constituida a partir de uma
multiplicidade de for¢as. Nao tolera as noc¢des de sujeito e objeto por considera-las ficticias. Para
ele, o existir na existéncia ndo passa de um campo de forcas de diferentes probabilidades e
diferentes interpretacOes, dentre elas, a vida humana. O homem se vé impossibilitado de
apreender o mundo tal como ele é. Partindo do contexto histdrico psicofisico, legitima a pergunta
pelas condi¢des do conhecimento e coloca a dificuldade entre conhecer e ser, uma vez que, sio as
diferentes interpretacdes da existéncia que condicionam o mundo previsivel e calculdvel as
necessidades praticas. Quanto a esse ponto, sua teoria ndo estd em desacordo. Realmente o existir
na existéncia constituido por uma multiplicidade de forcas, resguarda diferentes interpretacdes e
perspectivas.

Contudo, o procedimento genealdgico conta com o auxilio do campo fértil da contradi¢dao
entre instinto e razdo. Verifica-se na chamada metafisica da linguagem, definida a partir dos
conceitos racionais, uma ambiguidade grosseira. A histéria do pensamento elucida ao homem

formas que lhe imprime a mente verdades, sua prépria perspectiva de mundo, sua maneira de
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apreender o agir e o reagir da natureza. Nietzsche apresenta-se como um filésofo que trabalha as
questdes da metafisica da linguagem a partir do desacordo do conhecimento, redefine seu carater
convencional e privilegia a vida ao legitimar a psicologia a fisiologia, diz sim a vida para sentir-
se espirito livre e, assim, sentir, pensar, avaliar, tudo o que ja foi avaliado, indicando deste modo,
uma nova maneira de interpretar a realidade.

Sem duvida, a vontade de poténcia € um argumento para refletir sobre a forca fisica
reprimida pelo dever convencional imposto as agdes do homem em sociedade, enquanto
individuo, ignorando sua condi¢do psicofisica. Nietzsche parece sugerir que a forca fisica
reprimida, converte-se em impulso psiquico capaz de exercer sintomas orgadnicos contrarios a
vida. A teoria da linguagem como expressio do desencadeamento da forga organica, inspira
Nietzsche a conceber todo procedimento do saber movido por essa sensagcdo, assim, por vias
distintas, recorre a idéia de forca para interpretar o principio metafisico da linguagem. A nosso
ver, o desmedido principio de ficcdo ativa e reativa do excesso da criagdo humana, ja na sua
origem, objetiva o cardter do ser.

Convém salientar que Nietzsche serve-se da critica enquanto tendéncia especulativa para
mostrar que € possivel libertar-se dos erros historicos do passado da filosofia e atingir um
conhecimento despojado do conteido dogmadtico instaurado pela verdade das concepgdes
metafisicas. O condicionamento ao hdbito ¢ uma forma primitiva de dominacdo que impede o
homem de tornar-se espirito livre. O valor da vida ndo reside na razdo suficiente nem no
utilitarismo extrinseco a ela. Por fim, queremos apontar que Nietzsche refaz em toda sua obra
uma critica a chamada metafisica da linguagem. Acredita que ai estd o nicleo do problema do
conhecimento como um processo de uniformizacdo produzida pela existéncia gregdria.
Concluimos que, a linguagem para Nietzsche torna-se incapaz de ultrapassar os limites da

natureza e demonstrar a verdade absoluta por trds do mundo!
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